DOI: 10.14232/antikren.2022.9.9-48

PATAKI ELVIRA

(Déli) alom és koltbavatas az okori
gorog irodalomban

A tanulmdny a gorog koltééletrajzok valldstorténeti és esztétikai szempontbol is meg-

sy

hény jelentdsebb forrds dttekintésével. A Miizsdkkal vald taldlkozds tér- és iddbeli vi-
szonyai t6bbféle mintizatot kivetnek, amelyek idével kontamindlodhatnak. Az archai-
kus kolték (on)életrajzi hagyomdnydban olvashatd, plein air, ébrenléti taldlkozdsok
mellett a klasszikus kor prozdjiban megjelennek a zdrt, civilizdlt kornyezetben, egy-
szersmind az dlom virtudlis terében megualdsuldk; a hitelkeltés igénye az idd koncent-
raldsdat eredményezi (Id. a dél kitiintetett jelentdségét). A Muizsa szerepét a misodla-
gos, korrekcids jellegii inspirdcio-jelenetekben a mii egy kritikusként fellépd szerepldje
veheti dt; az isteni adomdny a tudds helyett annak kifejez0eszkozében is megnyilvd-
nulhat. E kiilonleges tuddstranszfer-narrativik létrejottét nem csupdn a szerzok irdnti
biografikus érdeklédés magyarizza: az elbeszélésekben kiltészet és valdsig viszonya, a
torténetmondodi onrendelkezés és a kozvetitettség problematikdja szintén megjelenik.!

Kulcsszavak: kolté€életrajz, beavatas, Mtizsak, alom, dél

L.

A 180 kortil keletkezett pausaniasi Periégésis a Troizén varosat bemutatd
részben a kovetkezOképp fogalmaz (2, 31, 3): ,A Muzsak templomatol
nem tal messze van egy régi oltdr. [...] Ezen szoktak dldozni a Muzsak-
nak és az Alomnak, Hypnost ugyanis a Muzsak legkedveltebb istenének
tartjak.”? Az dlombeli torténésekre, nem ébrenléti allapotban kozolt isteni
parancs nyomdn létesitett szentély- és kultuszszobrokra, varosokra,
megalmodott rejtek’ kincsekre szdmos esetben utald, terjedelmes muivét

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepcio Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.
2Ford. MURAKOZY Gyula.
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egy kolténd kiilonleges almanak elbeszélésével zard szerzo® ezen, kolte-
szet és alom Osszetartozasat tudatosito feljegyzése milivészet- és vallas-
torténeti forrasértékén tal fontos poétikai, lélektani tartalom hordozdja. E
két, a valosag és az irrealitas hataran ingadozd, emberi fajspecifikumnak
tekintett jelenség rokonsaga leginkabb a kolté és az alvo pszichéjében
Osszetett érzékszervi, értelmi €s érzelmi mechanizmusok révén létrejovo
produktumokban érhetd tetten: a vers és az alom sziiletése egyarant f6ldi
torvényekkel, ok-okozati 0sszefiiggésekkel kevéssé magyarazhatd, titok-
zatos folyamat. A hétkoznapin talra vezetd, az istenivel folytatott kom-
munikdcid, a magasabb rendli megismerés lehetdségét kinald koltemény
és a vele egyivasu dlom halanddsagon tuli eredete a gorog gondolkodas
archaikus rétegeibdl ismert képzet. A joserejli, 6v0, cselekvésre felszdlitd
almokat Homéros 6ta az olymposiak kiildik, és ugyancsak az égiektdl
szarmazik az ihlet varatlan, akarattal nem befolyasolhato pillanata.
Mindezek ellenére e két jelenség interferencidja, az almot a Muzsak-
kal vagy a koltészet mas isteneivel valo taldlkozas pszicholdgiai, egy-
szersmind narrativ kereteként alkalmazd képzet meglehetdsen késeinek
tlinik. A jelen, részben Ritodk Zsigmond egy kordbbi elemzése* inspiralta
tanulmany célja az dlomnak az isteni eredetti koltdi tudas megszerzésé-
ben jatszott szerepére vonatkoz6 hagyomany vazlatos attekintése, kiilo-
nods tekintettel a déli dlmot szerepeltetd forrasokra. A hozzavetdleges
kronologiat kovetd elemzés a gazdag szoveges tradicié néhany jellegze-
tes helyére 6sszpontositva kivan adalékokkal szolgalni a gorog beavatas-
elbeszélések tipologidjahoz,® az istenivel érintkezd halandé tudatallapo-
tanak (ébrenlét/alom) vizsgdalatan tul kitérve a taldlkozasok kiilsd, térbeli
viszonyaira (természetes/mesterséges kornyezet) és idébeli koriilményei-
re (napszak). A terminologidrol: az aldbbiakban kizaroélag az alvas koz-
ben végbemend képalkotasi folyamatrol, az altala megvalosuld élmény-
tapasztalatrol lesz szé (évOmviov/6vag/dvelgog), amelyet a gorog nyelv-

3 Paus. 10, 38, 13. Alombeli epifinia Pausaniasndl: PLATT (2011: 266-287). Anyté dlma-
rol 1d. a 14. jegyzetet.

¢ RITOOK (1970). A tanulmanyra az alabbiakban annak 2009-es magyar forditasa alapjan
hivatkozom.

5 A gorog modellt kovetd latin beavatastorténetek (Ennius, Gallus, Propertius) nem
képezik a jelen iras targyat.
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hasznalat megkiilonboztet az ébrenlét soran bekovetkezd istenjelenéssel,
az epifanidval® hatarteriiletet képez6 nappali viziotol (pavtaoua).

A kolt6- és filozofuséletrajzok vizsgalata el6tt érdemes utalni a go-
rogség altalanos alomfelfogasara, néhany, a muzsai elhivatas témajatol
fiiggetlen szoveghely jelzésszer felidézésével.” E. R. Dodds maig mér-
tékado Osszefoglaloja szerint az dlom egyszerre koznapi tapasztalat és
rendkiviili élmény, a haldllal hataros zona, amely a lélek szdmara a rea-
litas altal elzart tertiletekre enged ideiglenes belépést.® Ebben, a kizard-
lag az alvas idejének meghatdrozott szakaszdban létezd, képzeletbeli
térben valdsul meg a profanbdl a szentbe, a tudatlansagbdl a magasabb
rendd tudds szférajaba torténd atlépés. Az egyén dlombeli atalakulasat
(egy ismert pszicholdgiai univerzaléval 6sszhangban) a test és a lélek
ideiglenes szétvalasa teszi lehet6vé. E képzet szemléltetdje a hippokraté-
si Peri diaités 4. konyve, amely szerint az alvas soran bekovetkez6 nyu-
galmi allapotban a lélek tadvozik lakhelyérdl, test-hazabdl, és tobbrétegii
érzékszervi tapasztaldson alapuld, Osszetett megismerési folyamat ré-
szesévé valik. Noha ez id6 alatt a valos érzékelés — mindenekel6tt a go-
rogség tudasfogalmaban meghatdrozo latas® — sziinetel, a 1élek felébred,
1at, hall, képes kiils6 eredetti hatasok (gyonyor, fajdalom) érzékelésére.'
A fizikai valosagra irdnyuld hétkdznapi latds megsziinte az dlom idején
kiilon figyelmet érdemel, hiszen a lehunyt szemf, ideiglenes vaksaga
alatt bels6 képeket érzékeld, torténéseket megéld alvd erds hasonlosagot
mutat a vilagtalan jos és a vak koltd alakjaval.

A szintén a test és 1élek dualizmusabol kiindulé Xenophon a Kyru-
paideia egyik utolso fejezetében (8, 7, 21-22) az dlom és a haldl rokonsa-
gat tudatositja. A foldrdl tavozas kozelségére dlom 4altal figyelmeztetett
nagykiradly haldlos agyan lélekfilozofiai elmélkedésbe bocsatkozik. Esz-
mefuttatdsa szerint az dlom a haldl el6képe, a lelket égi eredetétd] elta-
volitd, romlando f6ldi buroktdl vald végleges szabadulas elézetes, ideig-

6 PLATT (2011: 255-260).

7 B6vebben 1d. KAMBYLIS (1965: 104-110).

8 DODDS (1951: 102-134). Az ujabb szakirodalombdl 1d. MILLER (1994), HARRIS (2009),
LIPKA (2021).

9 RUDOLPH (2016: 35-53).

10 SZABO (2009).
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lenes megvalosulasa. Ebben az illékony allapotban valik lehet6vé az 6n-
rendelkezését visszanyerd lélek kozeledése, visszatérése az istenihez:
»ekkor latszik az ember lelke a legistenibbnek, és ekkor sejt meg a jovo-
bdl is valamit, mert valdszintileg ekkor a legszabadabb.”!!

Aristotelés irdsai alapjan a test és a lélek egészséges mlikodéséhez
sziikséges pihendidd alatt jelentkezd, az evéssel, teltségérzettel szoros
kapcsolatban all6 dlomban sem az érzékelés, sem a belsdé képalkotas
(pavtaoia) nem sziinetel. Az ilyenkor mentalisan megmutatkozd, val-
tozatos képeket (eldwAa) a vér sziintelen dramldsa, a sziv folyamatos
miikodése idézi eld. A testben mar kordbban is megtalalhatd, az ébrenlét
felszinére keriilni nem tudd képek az dlomban lathatéva valnak, ugy
bugyborékolva fel a vérbdl, amint a viz felszinén latni a sokristalyok
felolddddsa utan szigetszerii telepeket, vagy amiként a targyak tiikor-
képe jelenik meg a viz felszinén.!? Egy Sextus Empiricus altal megdrzott
toredék az dlom, a haldl és a koltészettel szintén rokon profetikus képes-
ség Osszetartozasara utal: ,amikor az dlomban a lélek magara taldl, felol-
ti sajatlagos természetét, josol és elére megmondja a jovot. Ilyesféle tor-
ténik akkor is, amikor a halalban valik el a testtol.”13

A természetfeletti dimenzié alomiddben torténd megnyildsa az
egyének tObbségében ideiglenes belsd atalakuldst okoz, amelynek ered-
ményeképp az alvé képes megvalositani ébrenlétben ki nem mondott
vagyait, legy6zni — vagy éppenséggel felnagyitani — félelmeit, hogy az-
utan az alomidd leteltével visszatérjen megszokott személyiségéhez,
nappali rettegéseihez és sévargasaihoz. Bizonyos, isteni parancsot kozve-
tité almok azonban mindent megmasito erdvel birnak. A természetfeletti
ilyetén beavatkozdsa az egyéni sorstorténetbe a személyiség visszafor-
dithatatlan atalakulasat, a korabbi identitas halalat idézi elo: az eredeti-
leg a rendkiviiliség barminem jegyét nélkiil6zd, tobbnyire a tarsadalom
margdjan €16 férfi'* az onirikus tapasztalat hatdsara maséhoz nem hason-

11 Ford. FEIN Judit.

12 Arist. Div. Somn. 464b5.

13S. E. M. 9, 20-23. A masként nem jelolt forditdsok a szerz6tdl szarmaznak.

14 A gorog tradiciobdl nem maradt fenn adat kolténdk alombeli vagy ébrenléti beavata-
sarol. Az egyetlen, almaban istenséggel érintkez6 néi alkotd Anyté, aki inspiracidban
valo részesiilés helyett csodas gyogyulas segitdje. Pausanias szerint (10, 38, 13) a koltd-
nd almaban (dYic oveipatog) Asklépios jelenik meg egy lepecsételt irdtablaval, ame-
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lithatd képességekre, kiilonleges tudasra tesz szert, kivalasztotta lesz, a
Muzsak vagy mas istenség szolgajava, latnokka, koltoveé, gyogyitova.'®

IIL.

Az alombeli tudaskozvetitésrl beszdmold forrdsok elemzéséhez azok
egy altalanos jegyének tudatositasa sziikséges. Az dkori alkotokhoz fi-
z6dd biografikus hagyomany, amelynek elengedhetetlen része a beava-
tas kitlintetett pillanata, tobbnyire az életpalya és az életmi interferenci-
ajan alapul. A virdgkorukat a hellénizmusban €16 koltééletrajzok évsza-
zados szobeli hagyomanyt rogzitd szerkeszt6i egyéb adatok hijan az
adott szerzd és az alkotasok elsd személyben elhangzo kijelentéseinek
beszéldje kozotti azonossagot feltételezve a mivek cselekménymozza-
natait az alkoto altal megélt valds torténésekként kezelik.!®

E felfogas jegyében a Homérosnak tulajdonitott, valdjaban a Kr. e. 6.
szdzad koriil keletkezett Apollén-himnuszban én-formaban megszolalo,
magat biliszke Ontudattal a ,legédesebb énekes”-nek (169: 1dlotog
aowwv) mondo vak Oreg portréja elvalaszthatatlan a vilagtalan Homé-
ros irodalomtorténeti, ikonografiai hagyomanyatol. Noha a kiilvilagot
befogadd latas elvesztése szamos, az aldbbiakban is targyalandé esetben
a belsé igazsaglatason alapuld, halandd kereteken tulmutatd tudas
Osszefiiggésében jelenik meg, e sorok semmit nem drulnak el az ének-
mondo fiziologiai fogyatékossaganak s azzal esetleg Osszefiiggd koltoi
tudasdnak eredetérdl.” A homérosi corpusban és az életrajzi hagyo-
manyban sem alombeli tuddsszerzésre, sem éber allapotban bekovetke-
z06 koltéavatasra nem taldlni utaldst. A bios egyik, Hérodotosnak tulaj-

lyet egy sulyos szembetegségben szenvedd, ismeretlen férfinak kell atadnia. Anyté
engedelmeskedik, a férfi a pecsétre pillantva visszanyeri latasat, s az lizenet értelmé-
ben busdsan megjutalmazza a kozvetitét, vo. PLATT (2011: 290-291). Az alombeli pa-
rancsra nemes tettet végrehajtd kolté tovabbi példdja Sophoklés, aki az Akropolisrdl
ellopott aranykoszoru felkutatasaban miikodik kozre az almaban (kat’ &vag) neki
megjelen6 Héraklés segitségével (Anon. Vit. Soph. 12), 1d. LEFKOWITZ (2012: 82).

15 Az alombeli orvosavatas tipikus példaja Galénosé, aki tizenhat éves, amikor apjanak
Asklépios-jelenés rendeli el, hogy a filozéfusnak szant fii medicinat tanuljon. A gyo-
gyito almokrol altalaban 1d. MILLER (1994: 106-123).

16 Altalanossagban 1d. LEFKOWITZ (2012).

17 LEFKOWITZ (2012: 14-29), GRAZIOSI (2002: 138-163).
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donitott varidnsa szerint a kis-azsiai folyoisten és foldi leany naszabol
sziiletett majdani énekmondd kisfiuként nevel6apjanal, egy Phémios
nev(l tanitonal szerez jartassagot a muzsai mesterségben: a szdrmazas
félisteni jellege nincs hatdssal a koltészet elsajatitasanak gyakorlas
(téxvn) révén torténd metddusara.

Az énekmondoi tudas eredeztetésekor kulcsfontossagu az Odysseia
azon, talanyossaga miatt sokat vitatott részlete, amely a mtalkotas létre-
jottét kettOs eredetre visszavezetve kiinduldépontjat képezi a koltészet
isteni, inspiralt jellegét hangsulyozo, illetve az azt kizardlag mesterség-
beli tudasnak tekintd, egymast tobbnyire kizaré allaspontok évszazados
vitdjanak. A f6hds tavollétében a kérdk szolgdjava lett udvari énekes
(szintén Phémios) az 6t druldnak vél6, megolni késziilé6 Odysseusszal
szemben isteni védettségére hivatkozik (22, 345-348):

aVTQ ToL LeTOTIIOO ™ &X0g €é00eTa, £l Kev AOOOV
Tiépvng, 6¢ te Beolot kat dvOpwmnoloy deldw.
avTOddAKTOG O elpl, Oe0g € HoL &v pEETLY olpag
niavtolag évépuoev...!s

Az énekmondo Osszetett képpel jeleniti meg a mi 1étrejottének folyama-
tat, botanikai analdgiat keresztezve az 1ut, a célirdnyos haladas' térbeli
motivumaval. A nem nevesitett isten (0e0c) az indulatok székhelyének
tekintett rekeszizomba (qpoeotv) iilteti (évépuoev) az ének Osvényeit
(olpac), amelyeknek ott magként kell gyokeret verniiik, majd bizonyara
szarba szokkenniiik, teremnitik. A koltészet organikus mivoltat sugallo,
az dnmagat tanitoé (avtoddaktoc) koltd ugyanitt szerepld képzete? mi-
att azonban ellentmonddasos hely semmit nem kozol az isteni magvetés
kiils6 koriilményeirdl, a zenei csirdk elhelyezésének idejérdl, a dal-
novény kibontakozasanak féazisairdl; annyi azonban bizonyos, hogy
alomra, alvas kozbeni ismeretkodzvetitésre semmi nem utal.

18 DEVECSERI G. forditasaban: ,Mert magad is megbanod majd, ha megélted a lantost, /
engem, az istenek és a halandok ének-adéjat. / En a magam tanitéja vagyok, lelkemben
az isten / mindenféle dal 6svényét iiltette.”

19 Az atmetaforardl 1d. GIANNISI (2006).

20 A helyhez 1d. pl. ASSAEL (2006: 143-164): Phémios és Thamyris az autoném, invenci-
ozus kolté megtestesitdi, mig az isteni beavatasban részesiil6 Démodokos és Hésiodos
szakralis parancs végrehajtoi.
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JelentGsen eltér a fentiektdl a gordg irodalom elsd rank maradt kolto-
avatas-jelenete, amelyben a nyajat 6rz6 Hésiodos utjat keresztezik a he-
likéni Muazsak.?! A Theogonia prooimionjaban (22-34) a dal tanithatd mivol-
tanak gondolata ismét a halandon tuli szférabol szarmazd, készen kapott
tudaséval vegyiil. A Sg. 3. fogalmazasban induld, majd személyesre valto
visszaemlékezés alapjan Hésiodosnak az istenndk szép dalt tanitottak (22:
KaATv €ddalav dowdny), egyszersmind valamiféle miivészetontologiai
tudast is kozvetitettek felé, utalva az igaz és az arra csupan hasonlito,
muvi (27-28: Pevdea vs. dAANOéa) hirdetése kozotti kiilonbségre. Mindezt
az adomanyozds mozzanata koveti. A Muzsdk el6bb a beavatandot a
gyomor jelképezte, kizardlag alantas testi funkcidk vezérelte tarsaktol
valo megkiilonboztetés céljabdl (a jogarhoz vald hasonlatossag révén egy-
szersmind a kiradlyéhoz foghaté méltdsagot? is szimbolizald) babéragat
nyujtanak at (vagy engednek letorni) Hésiodosnak, majd csodas hangot
(31-32: avdn)v Béomv) helyeznek belé. A klasszikus kortdl a joslasban is
hasznadlatos, transzallapotot el6idéz6? babér egyes Okori forrasok alapjan
az ihlet pillanatan tal a kész alkotds eldadasanak is fontos kelléke,?
amelynek segitségével az elsddleges isteni inspirdcié mintegy tudatosan
Ujrateremtheté a mii minden egyes performativ aktusa soran.

A tudasintegralas képi megjelenitése Hésiodosnal jelentdsen eltér az
Odysseidban latottaktol. Noha a babérag motivuma a dal sziiletésének
magyarazatara lehetévé tenné valamiféle botanikai hasonlat alkalmaza-
sat, a tankoltemény e kézzelfoghato, praktikus analogia helyett — vélhe-
téen keleti elképzelést kovetve — kevéssé anyagelvii kozvetitdi folyamat-
rol beszél, amelynek soran a Muzsdk beleftjjdk, belelehelik (31:
évémtvevoav) a tudast a pasztorba. Az avatdsjelenet feladatkijeloléssel
zarul: Hésiodos ezutdn az istenn6k rendelésére énekli az emberi értelem
szamara kifiirkészhetetlen jovot és a halandd emlékezettel egytitt pusztu-
16 multat, magasztalja az 6rokkon éléket: a nydj 6re immar a kollektiv

21 A Hésiodos-biosrol 1d. LEFKOWITZ (2012: 6-13), NAGY (2009: 271-311), K1viLO (2010: 7-
61), az avatasjelenetrdl 1d. KAMBYLIS (1965: 31-68), HARRIS (2009: 43), PLATT (2011: 52—
54), PETRIDOU (2016: 216-217).

2 Hes. Th. 29: oknmtoov €dov dapvng éotOnAéog 6lov.

2 A novény szimbolikajarol 1d. KAMBYLIS (1965: 18-23), taxonomiajarol HARISSIS (2014).
2 Paus. 9, 30, 3.
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emlékezet letéteményese. A Theogonia nem nyilatkozik egyértelmiien a
pasztor és a Muzsak taldlkozasanak idébeli koriilményeirdl: a 9-10. sor-
ban az istenndket leiro, vitatott jelentésti ,stiri kodbe takart”
(kexaAvupévar 1éoL moAAn) és ,éjszakai” (évvoyial) jelz6k, noha on-
magukban a latas és a megismerés akadalyozottsagat fejezik ki, nem fel-
tétlentil utalnak sotétségre, éjszakai taldlkozdsra, még kevésbé dlomra. A
hely okori értelmezdi mindazonaltal felvetik e lehetoséget: a Tzetzés-féle
Vita Hesiodi emliti a Muzsdkkal valdé dlombeli taldlkozds lehetdségét,
Fronto és Proklos egyértelmtien alvasrol beszél.>> A prooimion egyik leg-
frissebb olvasata egymastol idOben igen tdvoli forrdsok (Parmenidés,
Aelius Aristeidés) Hésiodosra reflektalo helyei alapjan szintén nem zarja
ki a helikoni taldlkozas alomelbeszélésként vald értelmezését.?

A Theogonia retrospektiv, a koltéavatds-narrativak meghatarozo
modelljévé valo elbeszélésének egyik legfontosabb tjrairdsa Archilochos
életrajzaban szerepel. A szobeli megnyilvdnuldsainak idénkénti botra-
nyossaga miatt kortdrsai altal tdmadott, haldla utan apolloni parancsra
kultikus tiszteletben részesitett lirikus avatastorténetét az emlékét 6rzo
parosi szentélyben taldlt, a hellénizmusbdl szdrmaz6é Mnésiepés-felirat
hagyomdnyozza.” Az ifjut apja egy alkalommal a mezdre kiildi, hogy
onnan hajtson be egy eladdsra szant tehenet a vadsarra. A varos felé tart-
va, a réten ismeretlen ndk csoportja keresztezi utjat, akikkel beszélgetni
kezd. A csipkel6dd, gunnyal, nevetéssel és talan erotikus kijelentésekkel
is fliszerezett (oxwmrtewv [...] peta maduag kal yéAwtog)?® szdvaltas
soran felmeriil az allat azonnali eladdsdnak lehetdsége, a megfeleld ar
kérdése, e pillanatban azonban a ndk és a tehén eltlinnek, a meglepett
fia egy lantot vesz észre a f6ldon, s késébb érti csak meg, hogy a Mu-
zsak jelentek meg el6tte, az 6 adomanyuk a hangszer. A torténet jelent6s
hasonldsagot mutat a hésiodosi el0képpel. A varatlan taldlkozasra a ci-

25 KAMBYLIS (1965: 55-59, forrasokkal), LEFKOWITZ (2012: 62), KIviLO (2010: 18).

26 LIPKA (2021: 70-72; 176-177).

27 Az életrajzrél 1d. MULLER (1985), CLAY (2004), KIVILO (2010: 87-119), LEFKOWITZ
(2012: 31-34).

28 Erotikus hangvételre utalhat a mitoldgia és az irodalom csabitasjeleneteibdl egyképp
ismert rét-szcenika, 1d. CALAME (1999: 153-179). Az archilochosi beavatas e tekintetben
a Muzsakkal szembeni arrogancidja miatt valamiféle csonkitast elszenvedé Thamyris
itt nem targyalandé torténetével rokon, annak erotikus jellegérdl 1d. WILSON (2009: 76).
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vilizacio keretein kiviil, elhagyatott kornyéken kertil sor, a Muzsak kiva-
lasztottja maganyos, haszonallatra vigyazo férfi, a tudaskozvetités latha-
tatlan folyamatat az adasvétel szekularizalt kontextusaba illeszked,
egyszersmind a beavatandot a koznapisagbol (haszonallat) az esztéti-
kum (hangszer) szférdjaba atemeld, szimbolikus targycsere érzékelteti.
A hangnembeli eltérésen tul feltind Archilochos fiatalsdganak hangsu-
lyozéasa (SEG 15, 517, 22-23: &1L vewTtepov Ovta), minden bizonnyal a
koltdavatas €s a férfiva avatds ritusdnak parhuzama?® jegyében: a hésio-
dosi avatasjelenetben hasonld életkori utalds nem olvashat6. Az 6si tra-
dicidra hivatkoz¢ felirat nem pontositja az avatas idejét. Archilochos a
szOveg tanusaga szerint virradat el6tt, holdvildgnal (25-26: mpwitepov
NG VUKTOG, 0eAN VNG Aapmovonc) indult ttnak, de az éjjeli égbolt moti-
vuma — csakugy, mint a Muzsak évvoyxial jelzdje a Theogonidban — nem
teltétlentil kell, hogy éjszakai talalkozasra, alombeli beavatasra utaljon, s
mivel az utazas id6tartamara sincs utalas, a talalkozas akar 6rakkal ké-
sObbre is tehetd.*° A torténet egyben a jelentds tarsadalmi szereppel bird
mifaj szankciondlasat is szolgdlja: az dldozatat nyilvanosan nevetséges-
sé tev iambos elsd jelentds szerzbjének nevetés, esetleg obszcén célozga-
tasok kisérte beavatasa a gunykoltészet isteni jovahagyasat is jelenti.*!

A hésiodosi avataselbeszélésnek az dlom motivumaval boviild djra-
irdsara a hellénizmusban kertil sor, tobbnyire az alkotdi dnmeghataro-
zas kontextusdban.?> Az archaikus pasztorénekest elédjének vallo Kalli-
machos az epika megtjitdsa soran a homérosi hdseposz helyett tudato-
san a hésiodosi tankolteményhez nyul vissza. Az Aitia szerzdje a torté-
netmondadst didaktikus szandékkal 6tvozve alkotja meg kevéssé ismert
lokalis mitoszokat, varosok, szigetek, szokasok eredetmondait feldolgo-
z6 muvét, egyetlen, kizardlagos narrativat, illetve kozponti hdst nélkii-
1626, laza szovegfiizért hozva létre. Az antik testimonia és a modern re-

29 RITOOK (2009: 324-326). Fiatal fit1 (kovpog) beavatasarol van szé Parmenidésnél is, 1d.
LIPKA (2021: 70). A fiatalsag kiemelése olykor miifajspecifikus jelentdséggel birhat, 1d. az
iambost par excellence a fiatal, nétlen, bizonytalan egzisztenciaju férfiak miifajanak tekintd
elméletet, STEINRUCK (2000). (Ennek felvetéséért MAYER Péternek tartozom kodszonettel.)
30 KAMBYLIS (1965: 59-61), BRILLANTE (2009: 9).

31 A mifaj masik, itt nem targyalt képvisel6je, Hippénax beavatasarol, annak alomnar-
rativa keretében torténd hérondasi Gjrairasardl 1d. CAzzZATO (2015).

32 KLOOSTER (2011: 6-9).
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konstrukcios kisérletek alapjan a mi szinte teljesen elveszett bevezeté-
sében az Apollon alakjaval legitimalt és a tlicsok (TéttiE) zenéjével érzé-
keltetett, 4j tipusu koltészetet hirdeté prologust kovetden Kallimachos
koltové avatasardl lehetett sz6. Az alexandriai tudods filologus almaban a
Helikonra keriil, ahol beszédbe elegyedik a Muzsakkal — a mi elsd két
konyvének elbeszéléssorozata e nem ébrenlétben folytatott dialdgus
eredménye lenne. A taldlkozast megjelenité primér széveg nem all ren-
delkezésre, az egykori Somnium-egységboOl mara kizarolag az eldkép,
Hésiodos avatastorténetének felidézése rekonstrudlhatd. Kallimachos
koltoi almanak igaz mivoltara utal egy adespota epigramma, amely egy-
szerre idézve a Theogonia koltészet és igazsag viszonyaval kapcsolatos
sorait és az Odysseia alomfelosztasat,®® azt az elefantcsont helyett a sza-
rubdl faragott kapun at érkezdként mindsiti (AG 7, 42, 1-2: dvewno /
éteov kepdwv). A vers Kallimachos életkordra, elalvdsanak koriilmé-
nyeire nem utal, szemben az Aitia 2. toredékhez irott scholion fiatalsagra,
legénytollra utal6 dotryévelog szavaval.®

A 2. fragmentum a nydjat legeltetd (mowévt pnAa vépovtt), késdbb
név szerint is megnevezett Hésiodost jeleniti meg, aki el6tt —a dal (uéAoc)
mézes (LéAL) édességén alapuld 6si metaforat idézve — méhraj képében
tiinnek fel a Muzsdk (Movoéwv éopoc).* A hésiodosi avatasjelenet e kal-
limachosi valtozatdban a tovabbra is a szabad természetben, az ifjasagot
jelképezd | friss zolddel érintkezve”* megvaldsulod inicidcio helyszine a
Helikon kozelebbrdl nem definidlt, tagas tere helyett immadr a hegy egy
konkrét, kitiintetett pontja, a Pégasos patdja altal fakasztott forrds — az
ennek vizébdl vald ivas itt nem szerepld, majdan azonban altaldnossa va-
16 motivuma a tudds inkorporaldsanak valdszer(ivé tételét biztositja.

A hellénizmusra jellemz6 hitelességigény, dokumentativ szdndék a
késdbbiekben a kolt6 és a Muzsak talalkozasat a térbeli konkretizaldson
tal id6ben is koriilhatarold, azt egyetlen varazsos idépontba stirit6 elbe-

3 Hes. Th. 27-28; Hom. Od. 19, 560-567.

3 Schol. Flor. ad fr. 2. Pf.

% A toredékhez 1d. HARDER (2012: 2, 99-103). Dal és méz kapcsolatardl 1d. NUNLIST
(1998: 61-63).

3% RITOOK (2009: 324-325). Az életkori utalasok kallimachosi jatékarol (az id6s koltd
altal felelevenitett ifjukori beavatas) 1d. SISTAKOU (2009: 222-226).
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szélésekben mutatkozik meg. Egy vitatott szerzdségli és datalasu epig-
ramma®¥ (AG 9, 64) ugyancsak Hésiodos beavatasat eleveniti fel. Az at-
lényegiilés e valtozatban két fazisban valdsul meg. A pasztor megkapja
az istennOktdl a mar ismert babéragat (4: da@vac Legov dkpepova),
ezen tul azonban — vélhetéen az Aitia mara elveszett részletét imitalva —
interiorizalja is a mavészi tudast azaltal, hogy iszik a szent forras isten-
nel teli vizébdl (5: évOeov UdwP).® Megjegyzendd, hogy a kiilonleges
taplalék fogyasztadsanak joval ritkabb képzete ugyancsak megjelenik a
kései, bizdnci hagyomanyban: a Tzetzés-féle életrajz szerint a Hésiodos
almaban feltind kilenc asszony babért etet a pasztorral (3: dvap eidev
évvéa yovaikag dapvac avtwt pwulovoac). Tovabbi djitds, hogy a
gondolat vizudlis rogzitését, az irast egyetlen hiteles tudashordozonak
tekinté hellénizmus idejébdl szdrmazo6 epigramma az 6siddk koltdjét
tudatos anakronizmussal modern alkotoként abrazolja: az ihlettel csor-
dultig eltelt (7: kopeooduevog) Hésiodos irja (8: éyoagec), nem pedig
énekli mtiveit, amint az eredetileg a Theogonia avatasjelenetében olvas-
hato (34: aeldewv). A jelen szempontbol legfontosabb 1j mozzanat a vers
elsd sordnak alliteracidval kiegésziild enallagéja: a Mtizsakkal a déli nya-
jat legeltetd (mownaivovta peonupPotva unAa) pasztor talalkozik.®

A hésiodosi prooimion és az azt modellnek tekintd késObbi szovegek
vazlatos Osszevetése alapjan a koltGavatas-elbeszélések térkoordinatai
viszonylagos allanddsagot mutatnak (a taldlkozasra a természetben, az
ember altal birtokba nem vett tdjban keriil sor),* mig az iddbeli keretek
kezdetben kevésbé meghatdrozottak. Az atlényegiilést az elbeszélések
kiils6 vizudlis jelekkel, a beavatando testével kozvetlen érintkezésbe
keriil6 targyakkal egyértelmisitik (babér, lant, a késObbiekben ihletd,
szent folyadék), ezaltal jelezve az atalakuld személyiségben lejatszodo
valtozast.

% Asklépiadés szerzosége a Kr. e. 3., Archiasé a Kr. e. 1. szazadba helyezné a kolte-
ményt.

3% A vizivas szimbolikajardl 1d. KAMBYLIS (1965: 23-31; 108-109).

% Hogy Kallimachos alma délben kovetkezett-e be, eldonthetetlen, a dél varazzsal és
veszéllyel teli 6rdjanak motivuma mindenesetre tobb alkalommal felt(inik az életmi-
ben, 1d. SISTAKOU (2009: 246-249).

4 A beavatas vallasi tajszimbolikajarol 1d. JAILLARD (2011).



20 Pataki Elvira

A Hésiodos altal megtapasztalt pneumatikus tudaskozvetités kap-
csan utalni érdemes a természetfelettivel valo kapcsolatlétesités egy to-
vabbi, a targyatadasnal kozvetlenebb formdjara, amely az isteni és a ha-
land¢ test kozeledésében, érintkezésében nyilvanul meg, s amelynek
tobb fokozata is megjelenik a gorog beavatastorténetekben. A szajon at a
testbe lehelt dal szubtilis képzetének materidlisabb, egyértelmiibb valto-
zata a (muzsa)csokban keresendd, amelynek, kiilondsképp a jos beava-
tasanak kontextusaban (az azt reneszansz eredetre visszavezetd kozfel-
fogassal szemben) ugyancsak vannak okori el6zményei.*! Az archaikus
beavatdsjelenetekben nincs sz6 a halando férfi és a halhatatlan, sz(iz is-
tenndk testének érintkezésérdl: az archilochosi taldlkozas feltételezett
erotikus hangneme ellenére a fiatal férfi és a Muzsak kozotti fizikai ta-
volsag mindvégig megmarad, amint azt a lant kézbe addsa helyett an-
nak foldon hagyasa is jol szemlélteti. Az ihletad6 csok a késObbiekben
rendkiviil népszeri toposza joval késdbbi, homoerotikus meghataro-
zottsagu talalkozast elbeszél6 forrasban, Alomnarrativa keretében jelenik
meg. Az itt nem tdrgyaland6 Anacreontea egyes szam elsd személyben
megszolald, programado nyitoverse dlmot idéz fel (dOvap Aéyw), amely-
nek soran a névtelen lirai én el6tt az id3s, de a szerelem 0romeit tovabb-
ra is kedveld, Erds vezette Anakreodn tlinik fel, aki az ezen adomanyozoi
gesztus ihletésére létrejovo koltemény-virdgokbol font koszorut helyez a
hozzéa odafutd, 6t megcsokolo (puAnjoac) ifju fejére. A két test kozvetlen
érintkezését az archaikus koltd borizt ajkdnak emlitése igazolja, a bor
mint a tiszta, szent forrasvizzel egyenértékii inspiracidforras &si képze-
tét iktatva a beavatasleiras toposzai kozé.*

III.

A természetfelettivel valo érintkezés irracionalitdsat barki szamara atél-
hetd, kozemberi tapasztalatként megjelenitd alomnarrativa elbeszél6i
keretként valo alkalmazasa a kivalasztottban zajlo belsd, lathatatlan at-
alakulds érzékeltetésére, annak a hétkoznapi felfogas szamara elfogad-
hatova tételére ad lehetdséget. A hésiodosi és archilochosi avatasjelenet-
ben nincs egyértelmt utalds az in statu nascendi kolt6 esetleges onirikus,

41 Thlet csok a josavatas kontextusaban: KOVES-ZULAUF (2021).
2 MOST (2014: 152-153), RUDOLPH (2014: 139-142).
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alombeli tudatéllapotdra: a Theogonia és a parosi felirat elbeszélésében
egy-egy maganyos, hivatdsos vagy alkalmi, de vélhetéen éber pasztor az
elStte feltind Muzsak megajandékozottja. Szemben e redlis tajelemeket
felmutatd természeti kornyezetben jatszodo archaikus elbeszélésekkel, a
Kr. e. 4. szazad athéni prdzairdinal az istenivel vald érintkezés 1j tipusa
jelenik meg, amely az inspirativ erejii kapcsolat 1étrejottét egyértelmiien
az alom virtualis terébe helyezi.

Erre példa Isokratés Kr. e. 390 koriil irott, a bemutato beszédet a
hésepika méltd utddjanak tekinté* Helené-beszéde (Or. 10), amely Gor-
gias azonos témaju muvét veszi mintdul. A gorgiasi, szerzdje altal
ntatyviov-ként, szellemes, jatékos gondolatkisérletként mindsitett el6kép
célja a nyelv Onrendelkezésének, a verbdlis meggy$zés hatalmanak
szemléltetése: a hallgatdjat jora és rosszra egyarant 9sztonozni képes szo
ellendllhatatlan erdvel bir, amellyel szemben a jozan ész tehetetlen. A
korai szofisztika dbrazolasaban Menelaos eleddig hitvanynak tekintett,
hiitlen asszonya inkabb tiinik Paris csabito szavai vétlen, johiszem al-
dozatanak, mintsem b(inosnek.

A Helené felmentését, mi tobb, magasztalasat szorgalmazo isokraté-
si beszéd 65. caputja az irodalmi mi és a valdsag viszonyanak, az epikus
torténetmondas hitelének, az énekmondd szavahihetdségének kérdését
allitja a kozéppontba. Helené ehelytitt Homéros o6tletado, ellentmondast
bizonyéra nem t{ir6 megrendeldjeként, az énekmondoi tudas aktivaldja-
ként tlnik fel. A beszéd jelentdségét egyebek mellett az adja, hogy ilyes-
fajta, az alkotdsfolyamattal 0Osszefiiggd kijelentéseknek, epifania-
jelenetnek a homérosi életmi felt(inden ritka metapoétikus vonatkozastu
helyei k6z6tt nincs nyoma. A Homériddkra hivatkozé szonok szerint az
Ilias 1étrejotte Helené személyes kozbenjarasanak koszonhetd, aki egy
éjszaka megjelenik Homéros el6tt és koltemény megalkotasat rendeli el
(moooétalev molelv) téle azzal a céllal, hogy a majdani mi a Tréjaban
elesettek halalat kivanatosabbnak, irigylésre méltobbnak abrazolja min-
den mas életlehetdségnél. A szénok a homérosi koltészet vagykeltd
(¢tappoditov) és hirnevet biztosito erejét (ovopaotnv yevéoOar) a kol-
té szintén megemlitett mesterségbeli jartassagan tul (diax trv Ourjpov
téxVvnV) a szépséges Helené kezdeményezdi szerepével magyardzza. A

4 Az Gjabb szakirodalombol 1d. TULLI (2012), MARTINELLI-TEMPESTA (2016: 96-98).
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hésné miivészetpartolo attitlidje nyilvan nem fiiggetlenithet6 az 6t alko-
toként abrazolé homérosi helyektdl, amelyek Helené verbalis (az ost-
romlok bemutatdsa a bastyarol) és vizualis kreativitasarol (a harcok ab-
razolasa a sajat szovésh lepelben a Teichoskopia epizodjat kozvetleniil
megel6z6 szovegrészben)* tantiskodnak. Noha az isokratési szovegben
az alvas, az dlom fogalma expressis verbis nem szerepel, a felkérést vélhe-
téen alvd énekmondo kapja, aki eldtt ugy all meg éjjel (¢motaoa g
vukTog) a félisteni asszony, ahogyan példaul az Odysseidban az egyér-
telmden alvé Nausikaa agyanal all meg halando képében a vele utasitast
kozlé Athéné.®

Az epikus el6tt megjelend, az alkotdsfolyamatot ttjara indité Helené
feltiinik a Homéros-életrajzok egyikében is, amely azonban erdszako-
sabb szinben tiinteti fel a hdsné6t és egyuttal az énekmondo vaksaganak
eredetmondajaul is szolgdl. Helené célja ez esetben nem a témakijelolés,
hanem a szerzdi szandéknak megfelel6en létrejott, kész miivel szembeni
utolagos, a szoveg altali kozvetlen érintettségen alapul6 szerepldi kritika
megfogalmazasa és annak értelmében az 6t kompromittalo alkotas meg-
semmisitése. A bizonytalan datalasu Vita Romana szerint (6, 51-57) a kol-
t6 megvakuldsa a feldithodott Helené haragjanak (dux unviv tng
‘EAévnc ooyio0Oeionc) kovetkezmeénye is lehet, aki igy all bosszat az 6t
hiitlennek mindsitd Homéroson. A hdsné képmadsa ez esetben is éjjel all
meg (TAQE0TN AVT@ VUKTOG 1] Puxn) NS 1owivng) az énekmondé elbtt,
arra szolitva fel, biintetést helyezve kildtdsba,* hogy égesse el
(mTagatvovoa kavoat g momoelc) miveit, § azonban hajthatatlan (ur)
avaoxéobat mouoat tovto). A homérosi dontés indokldsara — az alko-
toi onrendelkezés megnyilvanuldsa? — nem keriil sor.

Az ismeretlen szerzgj bios szamos sajatsaggal bir. Els6dleges, be-
avato, ihletkozvetitd (Hésiodos és a Muzsak), illetve az aktuadlis alkotas-
folyamatot elindit6 isteni kezdeményezés (Homéros Isokratésnél) he-
lyett a mar kész mli kozelgd nyilvanossagra bocsatasaval, fogadtatasa-
val kapcsolatos kozbeavatkozasrol tudosit, amely a kozvetlen érintkezé-

# Hom. II. 3, 125-128.

% Hom. Od. 6, 16: xowuart’; 21: otn.

% A biintetés mibenléte a szOveg romlottsaga miatt nem vilagos: el to0to mowjooL
tmpdoxott-.
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sen alapuld, plein air talalkozas helyett az dlom terében, s bizonyara zart,
mesterséges, varosi kornyezetben jatszodik. A civilizalt milidre utal a
torténet nyilvanvalod anakronizmusa is: a vizualis jelekkel rogzitett, kéz-
zelfoghato targyként létez0 mii esetleges elégetésére célzd szoveg az
€l6szdbeli kozlés helyett az irast tekinti a homérosi alkotas hordozoja-
nak; ugyanerre volt példa a Muzsak eleven szavaval beavatott, vélheto-
en irastudatlan Hésiodost irasban kommunikal6 szerzéként lattato, fen-
tebb emlitett epigramma (9, 64). Noha alvasrol kozvetleniil a Vita Roma-
na-valtozatban sincs szd, az éjszaka motivuma egyértelmtien kapcsolat-
ban 4ll a kildtadsba helyezett, majd végrehajtott, 6rok sotétséget okozo
biintetéssel. A sotétséggel Osszefiiggésben figyelemre mélté a homérosi
vaksag ugyanitt olvashatd, azzal némiképp ellentétes masik magyaraza-
ta, amely szerint a Homéros imdjadnak hatdsara (e0&acOal Oedoaodal
tov flowa) sirjabol kiemelkedd, teljes harci diszben megmutatkozd
Achilleus kapraztato fegyvereinek megpillantasa oltja ki a férfi szeme
vilagat. Hogy Homéros az istenlatas eldtt is foglalkozik-e koltészettel,
nem deriil ki a bios szovegébdl, a folytatdsban mindenesetre ezen, az
epifania okozta maradandd fogyatékossagot kompenzaljak a férfit meg-
szano, réla gondoskodd (éAenOévta) Muzsak és (a fia altal akaratlanul
okozott maradand¢ sériilést jovatenni kivan6?) Thetis a koltdi tehetség
(t) momTwkt)) adomanyozasaval.¥’ A halando vs. isteni viszonyrendsze-
rét kiegészitd, a taldlkozasjelenetek szereplSinek viselkedésében meg-
nyilvanuld férfi vs. néi relacid szintén eltér az eddigi elbeszélésekben
olvasottaktol. A hésiodosi jelenetet a Zeus lanyaival szemben érzett
mély tisztelet hatja at, s mentes a nemiséggel kapcsolatos barmiféle cél-
zastdl, mig az archilochosi epizdd erotikus felhangt, évédd csevegés-
ként értelmezhetd: ezek helyett a biosban a haland¢ férfi sériilését, fizikai
tdjdalmat enyhitd, gondoskodo (isten)ndi, anyai attittid kertil el6térbe.
Ugyancsak fontos, hogy az eposzban megorokitett mitoldgiai alak sze-
mélyes sértettség motivalta bossztja nem egésziil ki a jovatétel lehetdsé-
gének felkindlasaval. A Vita Romana elbeszélésében az istenné nem kinal
alternativat a koltének ajabb, az immar nyiltan kifejezett megrendeldi

¥ Homéros vaksagarodl 1d. GRAZIOSI (2002: 125-164), NAGY (2016), GROSSARDT (2016:
127-208).
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igényeknek megfelel6 mti alkotdsara valo buzditassal. Homéros nem
égeti el szovegét, vallalva a megcsonkittatast.

A Vita Romana e jelenetének parhuzama az isokratési Helené egy ma-
sik mtivészanekdotdjaban olvashato, amely szintén a haragvo hdsné és a
kolt6i vaksag képzetének egyiittesére épiil. A torténet ez alkalommal is
az isteni szférabodl érkezd esztétikai elvarasokkal vald szembeszegiilés
sulyos kovetkezményeit példazza, de megjelenik benne a masodlagos
inspiracio lehetdsége is, amelynek értelmében a vétkes alkotonak mod-
jaban all a téves abrazolas korrigaldsa, mégpedig az altala alaptalanul
elmarasztalt, kizarélag ontologiai szempontokat képviseld6 miitésszé
el6lépd szerepld irdnyitasaval. A Helené-beszéd iménti, a bizonydara alvo
Homéros el6tt megjelend hdsndt megrendeldként — vagy, mivel csereér-
tékrdl, ellenszolgaltatasrol nincs szd, inkdbb az alkotast elrendeld hata-
lomként — abrazold fejezetét kozvetleniil megel6z6 64. caput Stésichoros
ideiglenes vaksaganak torténetét beszéli el. A kardalszerz6 — akinek el-
sOdleges beavatdsa a hagyomany szerint nem sokkal sziiletése utan, az
istenndk helyett az Oket mintegy helyettesitd, erds poétikai kotddésti
muzsai allat, a csalogany kozremiikodésével torténik*® — egyik alkotdsa
elején szemrehanyassal illeti Menelaos feleségét annak hazassagtorése
miatt. Helené vaksaggal sujtja a koltot, aki egy nap szeme vilagatdl meg-
fosztottként kel fel (dvéotn twv 0pOaApwv éotepnuévog), s mindaddig
nem nyeri vissza latasat, amig nem alkot el6z6 4llitasait visszavono 4j
miuvet a hdsnd kifogastalan erkolcseirdl.* Stésichoros engedelmeskedik
az utasitasnak.

Az epikus és a kardalkoltd végleges, illetve ideiglenes vaksaganak
eredetmondajaval és a stésichorosi palinddidval kapcsolatos, az utobbi
években megélénkiilé kutatds mindenekel6tt mifaji kontextusban ér-
telmezi a két isokratési anekdotat. A foldi koltd, Stésichoros és az eldtte
(sértédott) égi partfogoként megjelend Helené kettGsében egyes olvasa-
tok Hésiodos és a tarka hazugsagot €s igazat zengeni egyarant képes
Mtzsdk taldlkozasanak dujrairasat latjak: ennek jegyében Stésichoros

4 A még beszélni nem tudo (infans) gyermek ajkan énekld csalogany: Plin. NH 10, 43,
82; AG 2, 125-130 (utobbiban Apolldn is megjelenik az Gjsziilott mellett).

4 A stésichorosi vaksagrol altalaban 1d. LEFKOWITZ (2012: 38-39), KIVILO (2010: 63; 73—
75).
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eredeti, karomld, majd wjrairt, engeszteld kolteménye a kardal gazda-
gabb, rugalmasabb, a performativ koriilményekhez jobban igazodni ké-
pes lehetdségeit szemléltetné a megkérddjelezhetetlen bizonyossagra
torekvd epikaval szemben.*

A helenéi parancs kozlésének koriilményeirdl Isokratés nem szamol
be, amiként nem ismeretes a Helené bosszujat kivalto stésichorosi mii
sem. A koltemény javitott (Gjabban eredetiségében vitatott és olykor Pla-
tén hamisitvanyanak tekintett) valtozatat®! az aldbbiakban kiilon is tar-
gyaland6 Phaidros hagyomanyozta (243a-b). A dialdgus tudatosan
szembedllitia a Helenével konfliktusba kevered6 két koltot. A hamis
Eros-beszéde révén az istenkdromlds szélére sodrodott, vétkét jovatenni
kivand Sokratés szerint a mitosszal szemben blaszfémiat elkoveto vétke-
sek eldtt mindig is nyitva allt a megtisztulds (kaOappog) dsi lehetdsége;
ezzel a multban azonban csupdn Stésichoros €lt, aki felismerte blin és
biintetés Osszefliggését, szemben a belatassal nem bird, Helené becsmér-
1ését vissza nem voné Homérosszal. A kardalkoltdt imitdld, sajat, Erdsra
vonatkozo allitasait revidedld Sokratés attit(idje ugyancsak értelmezhetd
mifaj-, s egyben ismeretelméleti kontextusban: a rogzitettsége miatt
megmasithatatlan, zart, imperszonalis homérosi epika a dolgok valodi
okat ignorald, azokat meg nem 1ato, végérvényes vaksagot eredményezd
dogmatikussagot jelent, szemben a személyes, dialogizald, az igazsag
kutatdsat le nem zaruld folyamatként miikodtetd, a tévedés sotétjébdl a
vildgossag fényét tjra megleld kardal zenei, dinamikai flexibilitasaval.®

Sem Platon, sem Isokratés nem beszél arrdl, milyen formaban kozli
a mitologia hdésndje felhaborodasat, illetve az engesztelés lehetdségét a
kardalkoltével: szemben a Helené-beszéd Homéros-adatdnak éjszakai,
kozvetetten alvasra is utalni képes szcenikdjaval, dlombeli jelenésre a
kardalkolté kapcsan egyik emlitett klasszikus kori prézairé sem utal.>
Onirikus kozvetitésrdl tud viszont a Suda,> s az isokratési avéotn ige-

50 CARRUESCO (2017).

51 MARTINELLI-TEMPESTA (2016: 97, 54. jz).

52 CAPRA (2020: 251-252).

5% Ugyanigy Pausanias, akinél (3, 19, 13) Helené egy, a halalbol visszatérd harcos révén
tudatja a koltdvel megvakulasanak okat.

5 Suid. s.v. Stes.: gaot d¢ avtov yoapavta Ppéyov EAEvne tuvpAwBnval [...] €€
dvetpov, vo. KIVILO (2010: 74, 53. jz).
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alak eleve értelmezhetd reggeli, alombdl valo felébredésként, felkelés-
ként is; s6t, egy ujabb értelmezés szerint elképzelhetd olyan torténetval-
tozat is, amelyben Stésichoros csupan almodja, hogy megvakult, s fo-
gyatékossaga okara egy, ugyancsak az adlomban szerepl6 joslat figyel-
mezteti.®

A mitosz igazsagat vitatd, azt hiteltelen allitasokkal bemocskolo
muvekkel szembeni sOkratési biralat és a hiba beismerésén alapuld, jo-
vatételben megnyilvanuld felel6sségvallalas kapcsan megemlitendd,
hogy a filozéfus maga is ismeri az dlombeli ihlet jelenségét. A Phaidén
szerint a kivégzésére varakozo bolcs a bortonben 1j, szamara azidaig
idegen foglalatossdgra szanja el magat: kolteményeket alkot (60d:
nomudtwv menoimkac). Ujdonsiilt poétikai késztetését a filozofus egy
korabban is szamos alkalommal megmutatkoz6, mds-mas format o616,
de mindvégig azonosat elrendel6 dlommal (60e: T0 avto eviTviov [...]
&v dAAN OPet patvopevov, T avta d¢ Aéyov) magyardzza, amely ma-
zsai tevékenység gyakorldsara (trv povownyv [...] HOL €MITATTOL TTOLELV)
szOlitja fel.® Sokratés halala kozeledtével tjraértelmezi az alom iizenetét
és a povowkn fogalmat a bolcselkedés tagabb kontextusatol fiiggetlenit-
ve, sziikebb, poétikai, zenei értelemben véve himnuszt szerez Apollon
tiszteletére, aisdposi torténeteket szed versbe, részben revidealva korab-
bi, a miivészettel szemben erds fenntartdsokat hangoztatd nézeteit. A
hely mdas szempontbdl is rendhagyo: az istenség fokozott érdeklédését
jelz6 ismétlédo dlom az elsét jelenti a nem kirdlyi szarmazasu torténeti
személyekkel kapcsolatban feljegyzett, isteni parancsra utalé dlomada-
tok soraban,” mindemellett hidnyzik bel6le az dlomlatas iddbeli keretei-
re, illetve az iizenet képiségére, vizudlis megjelenésére vonatkozo uta-
1as.® Az is csupan kozvetetten, elszort utaldsokbdl deriil ki, hogy az
gvomviov révén parancsot ado istenség maga Apollon.” A Phaidon-hely

55 BOWIE (2010: 394-396). Mas olvasatban a palinddia szerz6je metaforikusan utal 6nnon,
az igazsagot fel nem ismerd vaksagara, s a késébbiekben e képes beszédet értelmezik
fizioldgiai tényként, v6. ROBBINS (1997: 240).

% Hasonld, az igazsag kutatdsara felszolité almok (¢€ évumviwv): Ap. 33c.

5 LIPKA (2021: 220-221).

5 Szemben a Sokratés halalat megjosléd alomban (évOmviov) feltling, fehér ruhas né-
alakkal, vo. Cri. 44a.

% ROOCHNIK (2001).
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utols6 mondata az alombeli parancs megfellebbezhetetlenségére utal:
Sokratés engedelmeskedni kivan a figyelmeztetésnek, haldla elStt jobb-
nak latja kiengesztelni (61a: agpoowwoacOdal) az istenséget. A megfogal-
mazas kimondatlanul is az esetleges isteni bosszura utal: a Phaidrosban
Stésichoros és Homéros megvakuldsara hivatkozé Sokratés tisztaban
van az efféle veszélyekkel.®

IV.

A koltdavatas-elbeszélések narrativ keretének alakuldsaban 1j fejezetet
képeznek az Aischylos és Sokratés ihletettségével kapcsolatos jelene-
tek,*! amelyek szemlatomast az eddig targyalt két torténettipus, azaz a
szabad természetben, éber allapotban lezajlo beavatas, illetve az dlombe-
li jelenés keretében megvaldsulo isteni megrendelés (vagy a mar elké-
szilt alkotassal szembeni, a miben kozvetleniil érintett halhatatlanok
altal kinyilvanitott kritika) keresztezésén alapulnak.

A drédmair6 beavatdsanak Pausaniasnal, a tragédiaird athéni szobra
kapcsan olvashato verzioja (1, 21, 2) szerint Aischylos, amint azt maga is
gyakran emlegette, fiatalon egy alkalommal sz616t 6rzott a mezdn, ahol
elaludt (uelpdKiov @v kaBevdewy év &y@). Almaban Dionysos tiint fel
elotte és tragédidk alkotdsdra szolitotta fel (keAevoar TEaywdiov
riotelv). Masnap, engedelmeskedve a parancsnak, a lehetd legkénnyeb-
ben (0aota)® sikertiilt azt végrehajtania. Az in remotis istenséggel talal-
kozo6 pésztor emblematikus alakja ebben, a tanulds, gyakorlat, mester-
ségbeli jartassag szerepét a mualkotds 1étrejottébdl teljesen kiiktato tor-
ténetben egyértelmiien az dlombeli epifdnia keretében jelenik meg. A
koznapit a kivalasztottsagtol elhatarold sz6ldskert helysziniil valasztasa
nem véletlen: a jovendd szinpadi szerzé mar beavatasa el6tt is a drama
istenének par excellence novényi attributumaért felel6s. Az isteni utasitas
nem csupan megmasithatatlan, de konkrét, mifaji elvarasokat is maga-
ba foglalé parancs, amelynek végrehajtasa a feladattal egydiitt a laikus-

60 Ld. a palinodidt bevezeté mondatot, amely az isteni harag lehetséges megnyilvanulasi
formai kozott a koltdi tudas elvételén tal a testi csonkitasra utal (257b: téxvnv fjv
E0wkag UNTe d@EAN Ute TNEWOoT)S OUOQYN V).

61 Az Aischylos-biosrol 1d. LEFKOWITZ (2012: 70-77).

62 Sokratés szerint hasonléan nyomban képes a palinddia megalkotasara Stésichoros
(Phdr. 243b: mapaxonuo).
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nak juttatott képességnek koszonhetéen nem titkozik akadalyba. A pau-
saniasi anekdota nem beszél a beavatas id6pontjardl, noha egy félmon-
data (wg d¢ v NuéQq, ,,amint nappal lett”) kozvetetten éjszakai dlomra,
illetve a parancs masnapi, éber allapotban torténd végrehajtasara utal-
hat.

Mindazonaltal a napnak az a magikus ereji id6pontja, amikor a kii-
16nféle létszférak kozotti atjaras leginkabb lehetséges, a gorogség sza-
mara (a keresztény kultarkorben hasonld valtopontként ismert éjféllel,
annak sotétségével szemben) a fényes (kivaltképp nyari) dél. A forrdsag-
tdl zsibbadt ordban a nap a zenitre hag, eliil a szél, a kihalt t4j mozdulat-
lansagba dermed, és az arnyé€k, a 1élek ezen univerzalis metafordja ide-
iglenesen eltinik. A mediterrdan tdjat benépesitd él6lények tobbsége
ilyenkor tudatosan dlomba meriil, hogy elkeriilje az isteni erdkkel valo,
kiszamithatatlan kovetkezményekkel jaro taldlkozast. A déli alvas epi-
fania ellen védo, bajelharito aspektusanak érzékeltetésére, illetve a kép-
zet beavatd taldlkozasokkal megmutatkozo Osszefiiggésére a helléniz-
musbdl hozhatdk példak. Theokritos programversként ismert, Kds szi-
getén jatszodd 7. idilljében csupan egyetlen mondat utal a nyari taj nap-
kozépi, dlmositd zsibbadtsagara. Az aratdiinnepre induld, én-elbeszéld
Simichidas el6tt a kihalt iiton pasztori kiilsejt, de apolloni vondsokkal is
bir¢ titokzatos alak téinik el a semmibdl. A Muzsak kivalo férfiaként (7,
12: ¢00A0v ovv Moioauwot [...] avdoa) jellemzett idegen beszélgetést
kezdeményez, amelynek sordn a természet altalanos déli (1o
ueoapépov) mozdulatlansagara utal, a szabalyt erdsité példaként em-
litve az egyébként kivaltképp fiirge, cikdzva fel- s eltiné gyik alvasat (7,
22: xal oavEog [...] kaOevdet). A tdrsalgas kolesonds dalbemutatdval
folytatodik, majd a hésiodosi jelenetet idéz6, targyatadas megerdsitette
énekes-avataskeént zarul.

Ugyancsak a haland6 kereteken tulmutatdé tudas kozvetitésének
kronotoposzaként szerepel az dlomba meriil6 déli taj Kallimachos Pallas-
himnuszaban, amelyben erételjesen megmutatkozik az epifania veszé-
lyes mivolta is. A sziiz istennd nimfa-baratndjével, az ifji vadasz, Teire-
sias anyjaval a Helikénon, a Hippukréné vizében fiirdik, ,mig dél
csendje pihent a hegyen”: a tér (hegy, 600c), az id6 (dél, pecauporva) és
az atmoszféra (nyugalom, aovyxia) tokéletes egybeolvadasat a motivu-
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mok hulldmmozgasa érzékelteti.®®> Alvasrdl ehelytitt expressis verbis nem
esik sz9, azonban az intim pillanat akaratlan tantjava vald, szomjaban a
forrashoz kozeledd Teiresias biintetése a szem végleges lezarasaban, a
latas elvételében nyilvanul meg. Utobbi kozvetetten az ilyesfajta helyzet
haland6 részérdl vald helyes kezelésének mddjaval egyezik: a délben
szemét ovintézkedésként ideiglenesen becsuko* — alvd — ember védett a
konfrontaciotol. Athéné a ra is érvényes kronosi torvény értelmében
vaksaggal kénytelen stjtani az intrtuzio vétlen elkovetdjét, mindazonal-
tal meglepd empatidval enyhiti is a csaloganyként zokogé baratnd anyai
tajdalmat, s a joslas dalokban magasztalt mesterévé (121: pavtw [...]
aoidpov) teszi annak fiat. A himnusz irodalomtorténeti tradiciot felidé-
z6 helyneveivel, {6szerepldivel (a fajdalmdban mintegy énekessé valod
anya; a forrasbol vald ivas nélkiil is ihletetté valo fiatal fi; a muzsai
funkciot betoltd, a Teiresiasnak praktikus, egyben szimbolikus targyat, a
vak lépteit egyenget6 botot ajandékozo Athéné) koltészet és jovObelatas
rokonsagat, a tudas alfajainak atjarhatosagat tudatositja.

Pallas helikéni tartozkoddsa kivételes esemény, Teiresias fogyatko-
zas és adomany kisérte josként vald tjjasziiletésének egyszeri aitionja. A
déli taj legfébb ura mindazonaltal a nimfak kisérte Pan, a vadon thério-
morf istene. Az epigrafiai leletek és az irodalmi forrasok egybehangzd
tantisdga szerint az esetleges, akaratlan emberi jelenlét Pan felségtertile-
tén belathatatlan kovetkezményekkel jar. A tarstalan halandé — a civili-
z4ciotol messzire tavolodott, a forrdsag eldl barlangban, fa alatt enyhet
keres6 pasztor, vadasz, utazd — részesiilhet megvilagité ereji talalko-
zasban, az enthusiasmos teremto lelkesedésében.®® Az idegen jelenlét altal
felbGszitett, intim szférajukban megzavart istenségek azonban biintet-
hetnek is, fogyatékossaggal sujthatjdk, megvakithatjak, megnémithatjak
a vétlen betolakodot. Mas esetben iszonyatos félelemérzetet (horror pani-

6 Kall. Hymn. 5, 72-74: A@vto: pecapfova d’ e’ 60oc aovyla. / apgodtegot Acovto,
peoappowval O’ €éoav weal / ToAAX &' aovyxia tivo kateixev 6goc. ,Fiirdottek, mig
dél csendje pihent a hegyen. / Mindkettd fiirdott, déltajpban multak az 6rdk, / s teljes
nagy nyugalom lepte meg azt a hegyet.” (Ford. DEVECSERI Gabor)

64 Erre utal a 81. sor tov 0@OaApws ovkét dmoloouevov szerkezete: a szent teriiletre
(tegov x@pov) ismeretlen daipwv vezérletével, s f0ként nyitott szemmel érkezé fit
szemei nélkiil tavozik.

65 CONNOR (1988), PACHE (2011), LAWSON (2011: 77-79; 130-162).
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cus) kelthetnek benne, amely a tudat végérvényes elvesztéséhez is ve-
zethet. A hegyek, ligetek, forrdsok istenndi ugyancsak fordulatot hoznak
a déli oran felségtertiletiikon mutatkozok sorsaban: az elkoborolt gyere-
keket, a benniik akaratlanul is szerelmi vagyat ébresztd szép ifjakat a
nimfdk magukkal ragadjdk a halhatatlansagba.®® Az arto déli erd, a
daemon meridianus képzete mads foldkozi-tengeri népek vallasdban is
megtalalhato.®”

A Kr. e. 370 kortilre datalt Phaidros jol szemlélteti a dél istenségeinek
ambivalens hatalmat. Mig Sokratés a Phaidonban ismétlédd, alombeli
poétikai parancs megtapasztalodja, e dialégusban az isteni erdkkel a sza-
bad természetben, éber allapotban megvalosuld, inspirdld talalkozas
részese. Az Athén falain kiviil, az Ilissos partjan jatszodo dialogus nem
csupan a platoni életmiiben egyediilalld, a locus amoenus szinte minden
kotelez6 kellékét felvonultatd tdjabrazolasa miatt érdemel figyelmet. A
masutt a jozansag, a logikus érvelés képviselSjeként ismert Sokratés a
tarsa altal hozott szoveg (egy kortars szénok 1j, szerelmi témaju beszé-
de) és misztikus kiilsd erdk — rég letlint koltdk szelleme (235¢), a daimon
(242b), a Mtizsdk (237a), valamint az utdbbiak proéfétaiként megnevezett,
a platanon® ciripeld kabocak (262d) — hatasdra maga is alkotéva valik:
két beszédet és harom mitoszt r6gténoz, a teremtd folyamat soran tobb-
szOor utalva tudatallapotdnak megvaltozdsara. A varazsszerként (230d:
@doparov) mindsitett Lysias-beszédet kezdetben retorikai, érveléstech-
nikai szempontbol elutasito filozéfus elébb az eredetivel azonos mon-
danddja, anndl hatdsosabb beszédet improvizal az érdekbdl folyatott
erotikus kapcsolat védelmében; majd radobbenve megnyilatkozasanak
mind etikai, mind ontoldgiai szempontbdl tarthatatlan mivoltdra, Gj be-
szédben méltatja Eros hatalmat, az istenség megismerésben jatszott sze-
repét. Véleményének radikdlis megmasitasat Sokratés a biinét felismerd
Stésichoros példéjaval indokolja (243a-b).®

% PACHE (2011: 155-181).

¢ A téma klasszikus, maéra elavult feldolgozasa: CAILLOIS (1937), revizidja: BORGEAUD
(2000).

68 A platan szimbolikajarol, szerepérdl a Helené-kultuszban 1d. CAPRA (2020).

6 A Sokratés-beszéd tObbszords stésichorosi meghatarozottsagardl (idézés, motivikus,
nyelvi, metrikai, performativ alltizidk) 1d. CAPRA (2020).
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Sokratés mar els6, hamis Erds-beszéde el6adasa kozben isteni erdk
jelenlétét érzékeli: hangjat érzelmek hatjdk at, észérvei akarata ellenére
dithyrambosba csapnak at, egész lényét magaval ragadja valamiféle ihle-
tett szenvedély (238c: Ociov m&Ooc). Ennek legf6bb jele a varatlan bobe-
szédliség, fogalmazasbeli akadalytalansag, amelyet a szabadon aramlo
folyadék képe érzékeltet (evpowx). A természeti kornyezet (elhagyatott
taj, vizpart, arnyék) és az idépont (nyari dél) egyiittes hatasara bealld
modosult tudatallapot, amelyet a nimfak altali elragadottsagként nevez
meg atéldje (238d: vougpoAnmrog [...] Yévwuat), kozeli rokonsagot mu-
tat a Muzsdkkal talalkozé archaikus koltokrdl szold avataselbeszélések
elsd, a szabadban, éber allapotban jatszodo tipusaval. A koltd és a meta-
fizikai tudassal rendelkez6 latnok (tovabba a szerelmes) extatikus alla-
potanak rokonsagara Sokratés maga utal az driilet (uavia) fajainak tar-
gyalasakor, a megszallottak koltészetének fels6bbségét hangsulyozva,
akiknek miivészete mellett a jozan, mesterségbeli tudds alapjan (éx
téxvnc) alkotok mivei elhomadlyosulnak, lathatatlanna valnak (245a: 1
7o o1 UTIO TS TWV HALVOUEVWYV 1] TOU OWPEOVOLVTOG Navioon).

SOkratés a hazugsagbdl az igaz diskurzusba vald visszataldldsat a
Helené altal vaksaggal sujtott, arra ellentétes mddon reagald Stésichoros
és Homéros torténetével dllitja parhuzamba. A kardalkoltd a palinddia
révén tisztult meg a mitosz bemocskoldsanak vétkétdl. Az Erds ragal-
mazasa miatt a személyes megtisztulds sziikségességét felismerd (243a:
kaOnpoaoBat avayxn) Sokratés hasonldan jar el, a tragédia befogado-
kozpontd megtisztulds-fogalmatol eltéréen az alkotot feloldozo kiigazi-
tasban, U1j ml alkotdsdban megvaldsulod katharsist hajtva végre. A valods,
illetve mentalis vaksag képzetét a dialdgusban a hazugsag szégyene mi-
att betakart fejjel (243b), azaz imitdlt vaksag allapotaban el6adott hamis,
illetve a fedetlen f6vel elmondott igaz Erds-beszéd ellentéte érzékelteti.”

A Stésichorosra erkolcsi és mtvészi modellként hivatkozd Sokratés
varatlan déli atalakulasaval, ihletetté valasaval kapcsolatban nem art
felidézni, hogy a platoni szoveg nem tér ki a koltdket véleményiik
megmasitasara felszolité Helené epifaniajanak idépontjara — szemben a
Homérosszal és az 6t éjjel felkeresé Helenével kapcsolatos isokratési
hellyel (Or. 10, 65). Mindennek azért van jelentdsége, mert az alvas mo-

70 DEMOS (1994).
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tivuma in negativo jelen van a nappal jatszodo Phaidrosban is. Az dvatos
haland¢ az isteni erékkel vald veszélyes déli konfrontacio elkeriilése
érdekében hagyomdnyosan a zart térben maraddst, a kornyezeti ingerek
tudatos kizarasat valasztja, amelynek legegyszeribb modja az alvas. A
két Erds-beszéd elhangzdsa utan Phaidros és Sokratés a héségben egyre
erdsebb kisértést érez a platan hivogaté arnyékdban, a puha fliben vald
leheveredésre és alvasra, amely megdvhatna Gket az istenivel valo eset-
leges érintkezés el6re nem lathato kovetkezményeitdl.

E ponton keriil sor SOkratés masodik,” helyszin ihlette mitoszimp-
rovizacidjara, amelyben a déli alvas az atlagemberre jellemzd szellemi
tunyasag szinonimajaként jelenik meg, s amelyet a beszél6 a kivalasztott
kevesekre jellemzd, a magasabb rendéi tudas befogaddasara feljogosito
éberséggel allit szembe (258e-259a):

[...] év T mviyer Omép Ke@aANg MUV ol TétTryec AdOVTES Kal
AAANAoLG dlaAeyopevol kaBopav Kal NUAS. €L 0OV dolev kal v
kaOame Tovg MOAAOVG €v peonuPotla ) dxAeyopévoug AAA
vuotalovtag kat knAovpévoug D' adTwv dU agylav g dlavolag,
dkalws v KatayeA@ev, 1yovpevol AvOQATOd ATt o@iov
EAOOVTA €lg TO KaTaywYLlov WoTeQ mEoPdTia peonupotilovta mel
TV KENVNV €0dELV.”

Az ébrenmaradas jutalmdul Sokratés az istenek 4ltal a tiicskoknek jutta-
tott adomanyt helyezi kildtasba, amelynek mibenlétét a rovarok eredet-
mond4dja ismerteti (259b—c):

Adyetar O ¢ mot’ 1Moav oltol avOQwToL TWV TV HovoAg
yveyovévat, yevopévwv d&¢ Movowv kat gaveions @dng ovtws doa
TVEG TV TOTE EEemAdynoav D’ NOovig, wote adovtes NUEANTAY
oltwv te kal motwv, kat EAabov teAevtioavteg avdTovG: €€ WV TO

7 A masik két mitosz: Oreithyia elrablasa (227a-230e); Teuth (az irés eredetmondaja,
274b-278b).

72 ,[...] a tiicskok meg a fejiink f6lott énekelve, ahogy a héségben szoktak, és egymas-
sal beszélgetve mintha benniinket néznének. Ha azt latnak, hogy mi is, akar csak a
tomeg, nem beszélgetiink délben, hanem tdliik elblivilve szellemiink restségében el-
szunditunk, méltan kinevetnek, abban a hitben, hogy valami szolganép tanyazott le
naluk, birkak mddjan delelve és elaludva a forras koriil.” (Ford. SIMON Attila)
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TETTlywV YEVOG HET EKELVO QUETAL, YEQAS TOUTO Tk Movowv
Aafév, undév teopng deloBatl yevopevov, AAA’ &ortov Te Kal
amotov eVOULG adewv, €wg Av TeAevTNON, KAl HETX TavTa €AOOV
TIAEAX HoVOAG ATy YEAAewy Tic Tiva avTwv THa Twv évOade. [...]
TOAAQ@V O1] OOV &veka Aektéov TL kal oU kabevdntéov &v

peonupoio.”

A szoveg a deleld pasztorok képével a hésiodosi, konkrét id6pontot nem
kozl8 avatasjelenetet idézi, amely a hellénizmusban mar egyértelmtien a
dél momentumaval bdviilve tlinik tjra fel, bizonyara a Phaidrosbdl kol-
csonozve azt. Platonnal tulajdonképpeni epifaniardl nincs szoé: a Ma-
zsdk, nimfék személyesen nem jelennek meg (Oreithyia elrablasanak
mitosza akdr e hidnyt is tudatosithatja); az ideiglenesnek bizonyuld poé-
tikai ihlet a Muizsakat helyettesitd tiicskok révén valosul meg. Utobbiak
hangsulyos jelenléte amiatt érdemel megkiilonboztetett figyelmet, mert
a faj Homéros 6ta a koltd, a muzsabarat férfi (259b: piAdpovooc avrio)
sajatos megtestesitéje a gordg hagyomanyban. A rovar immateridlis
létmodjaval, minimalis taplalékigényével, autoregeneracios képességé-
vel s f6ként a napsugdrzas hatdsdra egyre er6sodd, délben kiteljesedd
énekével Apollon szent llata.” A tlicskok platoni aitionja maig megoszt-
ja a kutatast: egyesek a mualkotas feltételek nélkiili, a személyiség meg-
semmisiilését, teljes onfeladast eredményezd befogaddsanak veszélyére
int6 figyelmeztetésként értelmezik szerepeltetésiiket; masok a testi, foldi
kotottségtl mentes, tisztan szellemi, ihletett 1étmod kovetendd para-
digmajat latjdk a rovarban.”” A jelen vizsgalat szempontjabol Sokratés
atmeneti koltévé valasanak, az ihlet pillanatdnak idébelisége a fontos. A

73, Azt mondjak, hogy réges-régen, még a Muizsak megsziiletése el6tt, a tiicskok embe-
rek voltak. Amikor aztdn megsziilettek a Muzsdk és felcsendiilt a dal, az akkori embe-
rek koziil némelyek magukon kiviil keriiltek a gyonyor(iségtdl, igyhogy dalolva meg-
feledkeztek ételrdl-italrdl, és tigy haltak meg, hogy maguk észre sem vették. Beldlitk
lett aztan a tiicskok nemzetsége, amely azt az adomanyt nyerte a Mtzsaktdl, hogy
nincs sziiksége taplalékra, hanem sziiletése utan azonnal étlen-szomjan énekel, amig
meg nem hal, aztan pedig a Muazsakhoz jutva hiriil viszi, hogy a foldiek koziil ki me-
lyik Muzsat tiszteli. [...] Sok minden késztet tehat ra, hogy beszélgessiink, és el ne
aludjunk a déli héségben.” (Ford. SIMON Attila)

74 BGvebben 1d. PATAKI (2013).

75 PATAKI (2013: 157-181).
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dialogus Osszesen négy alkalommal” szerepelteti a dél fogalmat (242d,
258e, 259a, 259d), ezek tobbsége a tettix eredetmonddjdban, az alvas
contra ébren maradas, a gyomor vezérelte tespedés, szellemi igénytelen-
ség contra muzsai tevékenység dilemmajanak Osszefliggésében szerepel.
A sokratési, 6sszpontositasra buzdito felhivasban megjelen6 rovar hata-
sos ellentétet alkot a hésiodosi és az azt imitdlo avatasjelenetek négyla-
buival: a magasban €16, konny(, szarnyas, folyamatosan zenéld, anyag-
talan tettix a Theogonidban és a Phaidrosban egyarant az esztétikum, az
intellektudlis igény teljes hidnyat megjelenitd, foldhdzragadt, nehézkes
birkanydj, az archilochosi tehén képét ellentételezi. A sokratési ihletett-
ség allapota a délutdn el6rehaladtaval megsziinik, a dialdgust zaro,
Panhoz intézett, Gjramondhat6 ima (279c) azonban tekinthetd az inspi-
racio tudatos, jbdli, mesterséges eldidézése eszkozének is, a babérag
immateridlis megfelelGjének.

V.

A koltéi tudas kozvetitésével kapcsolatos fentebbi szoveghelyek alapjan
ugy tlnik, hogy a torténetiség egy adott, a forrasok sziikossége és data-
lasuk bizonytalansidga miatt nehezen meghatdrozhaté pillanatdban a
maganyos (fiatal) pasztor és a Muzsdk szabad természetben lezajlo ta-
lalkozasanak archaikus torténettipusa (Hésiodos, Archilochos) kereszte-
z0dik az érett alkotd eldtt dlomban felting, témaadd vagy a mar kész
muvel szembeni kritikat megfogalmazo, a nyelv szabadsagat, a koltészet
onrendelkezését is érintd diskurzust eredményezd istenjelenés (a homé-
rosi, stésichorosi vaksag eredetmitosza Isokratésnal, Platonndl) sémaja-
val, az inspirdcios elbeszé€lés tjabb, Osszetett tipusat hozva létre (Diony-
sos alombeli, mifajkijel6l6 epifanidja Aischylos el6tt a sz6l6skertben). A
Phaidrosban, az ideiglenesen koltévé valo Sokratés esetében e két tipus
egylittese a megjosolhatatlan kimenetel(i déli istentapasztalds iddbeli
motivumaval egésziil ki, megteremtve ezaltal a természetes kornyezet-
ben, déli dlomban torténd beavatas, tudasatadas komplex narrativ séma-
jat: ez utdbbi néhany példaja kovetkezik az alabbiakban.

76 A dialégusvégi, a hdség alabbhagyasara utalé mondat (279b) kozvetetten szintén a
délre utal.
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A bizonytalan datalasa Vita Aesopi alvas kozbeni, gyogyulas kisérte
sajatos beavatasjelenete ugyancsak a déli 6rakban zajlik. Az allatmese
miifajat megteremtd (vagy azt Hésiodostdl atvevd)”” egykori rabszolga
életutjat Samostol a Delphoiban megrendezett koncepcios perig, kivég-
zésig, majd a halalon tuli kultuszig végigkovetd regény palingenesis-
jelenete (VA 6-7, 37-38), kivaltképp annak G szovegvaltozata nyelvében
erdteljes Theokritos-hatast mutat, egyéb motivikus jellegzetességei alap-
jan pedig a csaszarkori Egyiptomhoz kothetd. A beavatasepizdod a sii-
ketnéma (mas valtozatban dadogo) férfi szora ébredését, verbalis meg-
sziiletését beszéli el.”® A szocidlis- és terepviszonyok tekintetében a hési-
odosi modelltdl elkiiloniilé, a vadon helyett a szantofoldre lokalizalt,
tobbszereplds jelenetben Aisopost latjuk, aki a fényes nappal henyéld
szolgatarsakkal ellentétben (ezek csoportja logos-nélkiiliségiik miatt az
emberi kiils6 ellenére lényegében a Hésiodos drizte nyaj megfelelGjének
tekinthetd) szorgalmasan dolgozik, amikor megpillantja Isis papndjét.
Varatlan epifania, az isteni er6 utolagos felismerése helyett alapvetéen a
hétkoznapi vallasgyakorlatbdl ismert helyzetr6l van szd: a némasaga
miatt egyligylinek tartott, de mélységesen jambor Aisépos azonnal fel-
ismeri az asszony papi méltosdgat annak ruhdjardl, leborul eldtte, majd
utbaigazitja, a hdségben vizzel kindlja. A papnd a jotett viszonzasaul Isis
aldasat kéri a tarsadalmi helyzetét, testi adottsdgait és kommunikacios
akaddlyoztatottsagat tekintve egyarant kiszolgaltatott f6hdsre. Imédja
meghallgatasra taldl: a mezdrdl eltdvozo Aisdpos egy félreesd, terjedel-
mes locus amoenusban bemutatott helyen elalszik, verbalis ujjasziiletése
itt, ekkor megy végbe. Alombeli jelenés helyett Isis a Muizsak kiséreté-
ben valdban megjelenik az alvo mellett, s megsziinteti a férfi megszola-
lasat addig ellehetetlenité akadalyt (ennek mibenléte pontosan nem de-
ril ki a szovegbdl, az istennd kezében feltind kés akar operdciora is
utalhat); a gatlas lekiizdését bizonyara a természethangok (fuvallat,
lombsusogas, vizcsobogas, madarének és tiicsokciripelés) is eldsegitik.
Aisopos felébred, a keze {igyébe es6 targyakat megnevezve meglepetten
tapasztalja tjdonsiilt, 6t a mindennapi emberi kommunikdaciora alkal-
massa tevl beszédkészségét, amely a tovabbiakban az igazsag feltarasa-

77 HUNTER (2014).
78 JEDRKIEWICZ (2009: 176-178).
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nak, kozlésének elsédleges eszkozévé lesz szamara (5, 3). Kiilonleges
adomanyrdl, az atlagember prozai megnyilvanulasatél merdben eltérd
koltdi késztetésrdl, kimtivelt stilusrdl, a hésiodosi avatasjelenetben latott
esztétikai és ismeretelméleti megfontolasokrol egyaltalan nincs sz6. Az
elbeszélés f6hdse az ihletadd, szent forrasbol valo ivas helyett a toposz
inverzét valositja meg, amikor teljességgel hétkoznapi vizzel kindlja a
szakralitds szomjas képviseldjét, s készteti ezaltal a papnét aldaskérés-
ben megnyilvanul6 megszolalasra. A torténet legfObb sajatossaga az
isteni adomany mibenlétében rejlik: tudas helyett a tudaskifejezés esz-
kozének ataddsardl van szo6. Aisdpos a mi kordbbi fejezeteiben is a jog-
talansagok leleplez&jeként 1ép fel, aki igazat szavak hijan targyi bizonyi-
tékok, nem minden esetben szalonképes testbeszéd segitségével juttatja
érvényre.” Az elsdlegesen a szobeli megnyilvadnulas készségét, a be-
széd akadalytalansagat jutalmul kapo férfi alkalmassa valik az adott
konfliktushelyzethez ill6 torténet megtaldldsara, annak megalkotdsara
(7: Aoywv ebpnua), a tovabbra is az igazsagért kiizdd Aisdpos a szabad
kommunikacié révén kiemelkedik az értelemmel nem rendelkezd 1é-
nyek (allatok, rabszolgdk) korébdl, s mikro-, majd makrokornyezete sz6-
szoldjava valik.5

A koltéavatas toposzaira épiild, de a szilikebb értelemben vett poéti-
ka szférdjan talmutaté dlombeli kommunikdcidra latni példat a Platon
altal isteni férfiuként (Nom. 624b) emlitett jos é€s kultiirhérosz, az altala
végrehajtott kollektiv purifikdcids ritusok révén kozosségek megmento-
jeként ismert krétai Epimenidés esetében. A természetfeletti elemekben
bévelkedd életrajz inicidcids jelenete tobb, viszonylag kései forrdsban
maradt fenn.8! Az Isokratés tanitvanyaként ismert Theopompostol szar-
mazo toredék szerint (FGrH 2b, 115, 67b) a fiatal Epimenidést apja és
fivérei a mezdre kiildik, hogy hajtson be onnan egy birkat a varosba.
Amikor meglepi 6t az éj (Tng vuktdg), letér az 6svényrdl, dlomba meriil,

7 Tipikus példaja ennek a szolgatarsak altal vele szemben megfogalmazott fiigelopas,
fiigeevés vadjanak aisoposi megcafolasa a gyomortartalom nyilvanos felszinre hozasa
révén (VA 3).

8 A Muzsak megajandékozta mesemondo és az 6t papjai kozremiikodésével elveszejtd
Apollon konfliktusarol, Aisdpos pharmakos-statuszardl 1d. NAGY (1999) 16. fejezetét: The
Death of a Poet, COMPTON (2006: 16-36).

81 Tovabbi forrasok és az alomnarrativak 0sszevetését 1d. BRILLANTE (2004).
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és egy kozelebbrdl meg nem nevezett helyen 6tvenhét éven at alszik. A
toredékben nincs sz6 epifanidrol, a szoveg a felnétt kivételes, samansze-
ri tudasat nem eredezteti ifjukori, sziirredlis ideja éjszakai alvasabdl.

Diogenés Laertios 2. szazadi verzidja tobb jelentds valtozast eszko-
z0l (Vit. Phil. 1, 109-110). Az apja altal a nyajat Orizni kikiildott fiu® dél-
ben egy barlangban (kata peonupolav éxxkAtvag v’ avtow tvi) dol
le, és alszik ott ugyancsak 6tvenhét évig, alombeli jelenésrdl, tudaskoz-
vetitésrdl tovabbra sincs sz0. A torténet azonban nem ér véget a kivéte-
lesen hosszu alvas paradoxondnal: a felocsudo Epimenidés hidba keresi
az allatokat, a mez{ is idegen szdmadra, a varosba, hdzukba visszatérve
az ott lakok nem ismerik meg, a férfi csupan idékozben aggastyanna lett
Occse segitségével eszmél rd az igazsagra (éuafe maQ’ éExelvov v
aAnBewav). A gorogok a torténtek utdn az istenek legfébb kegyeltjeként
(Oeopréotatoc) tekintenek rd.®# Az elbeszélés a jol felismerhetd hésio-
dosi, archilochosi modellt platoni reminiszcencidkkal bdviti: a ny4j
megnevezése (TOPatov) azonos a Phaidrosban hasznalttal (259), a bar-
langban alvas a platoni megismeréstan legfontosabb metaforajat idézi. A
legfeltinObb valtozas az alvas kozbeni, isteni kozremtikodéssel torténd
tudasszerzés hidnya: Epimenidés az igazsagra (amely itt egyetemes
Osszefiiggések helyett sajat életideje torténéseinek rekonstrukciojara kor-
latozddik) halando fivére segitségével dobben ra.

A tobbi szovegvarians, nélkiilozve az ébredés utani idegenségérzet
motivumat, tobbé-kevésbé kozvetlen kapcsolatot létesit az dlom és a hds
késdébbi tetteiben megnyilvanuld misztikus tudas birtokbavétele kozott.
Az Epimenidés athéni szobrardl ir6 Pausanias (1, 14, 4) valtozatdban az
ismeretlen okbdl és életkorban a mezdre igyekvd férfi meg nem nevezett
napszakban elalszik egy barlangban (ommAaiov). Az dlom (Omtvog) csu-
pan negyven év elteltével tavozik tdle, ezutan kolteményeket ir (€
¢molet) és varosokat tisztit meg a fertdzettdl (¢ékaOnpev). A 2. szazadi
platonista Tyrosi Maximos a pasztordlis keretet teljesen mell6zve az
Epimenidés altal Athénban el6adottakat hagyomanyozza, utalva azok

82 Nyilt életkori utalds hidnyaban az apai parancs és a hosszu haj motivuma utal fiatal-
sagra.

8 Az ephesosi hétalvok és Rip van Winkle torténetének ezen el6képe csak itt szerepel,
1d. HANSEN (2002: 379-402).
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hihetetlen mivoltara (A6yov [...] motevecBal xaAenodv). Epimenidés
nyiltan az altala megtapasztalt onirikus tudaskozvetitésrol beszél: Kré-
tan, a Dikté-hegyi Zeus-barlangban® toltott rendkiviili hosszasagu és
mélységli alvasa (T dvtow kelpevog Omvew PBaOet) alatt almot élt at
(6va E@n evtuxetv avtolg Oeoig kat Oewv Adyolg), amelynek sordn
istenek, koztiik Diké és Alétheia beszélgetéseinek valt részesévé: e tanitd
alom eredménye lenne az epimenidési Theogonia.*®

VI

A koltéi tudas dlombeli megszerzésének gondolata a preklasszikus kor
alkotoival kapcsolatban legteljesebb formaban a pindarosi életrajzi tra-
dicidban mutatkozik meg, amelyben a déli beavatds sémadjan til megje-
lenik egy, a torténetiség és a fikcid, az oralitds és az irdsbeliség egyidejii
jelenléte, valamint a miialkotds medidciojanak témaja révén egyediilalld
alomjelenet is. Az emberlétet a 8. pythdi dda egy hires sordban dlom ar-
nyékdnak (95-96: okiag 6vap avOpwmog) mindsitd koltd avataselbeszé-
lése tobb valtozatban ismert.® A Vita Ambrosiana ismeretlen szerzdja,
elveszett hellenisztikus tekintélyekre (Istros, Chamaileén) hivatkozd
életrajza a Helikonon vadaszé (Onowvta) kamaszrél (naic) beszél, aki a
faradtsag hatdsdra alszik el (0o moAAoOL xkapatov eig Vmvov
katevexOnvat). Az alvo ajkara méh telepedik s ott viaszbdl lépet (knoia
niomoat) készit. Masok szerint — igy a folytatds — Pindaros dlmodja csu-
pan, hogy lépesmézzel telik meg szdja, s ez forditja a koltészet felé (1, 7-
9: Ova eldeV WG HEALTOC KAl KNQOL MANQES elval avTOL TO OTOUA, KAl
émt momTiknv étoamnn).¥” A gazdag szakralis konnotacioval rendelkezd,
a tisztasagot, a halhatatlansagot is jelképezd méh a méz és a dal kozos
édességén alapuld képzet révén kiilondsen alkalmas a koltdi tehetség
megjelenitésére, Pindarosnal maganal is tobb alkalommal szerepel me-
tapoétikus Osszefiiggésben.®® A Helikon megnevezése helyszinként Hé-

8 A barlang mint a nympholépsis, illetve a természetfeletti tudas megszerzésének tipi-
kus helyszine: PACHE (2011: 37-71), USTINOVA (2009).

8 Az epimenidési mii hésiodosi, parmenidési parhuzamairdl, a profetikus dlomrol 1d.
LEBEDEV (2015: 553-560).

8 LEFKOWITZ (2012: 62), PHILLIPS (2015: 97-98).

87 MARTANO-MATELLI-MIRHADY (2012: 247-249), LEFKOWITZ (2012: 62).

8 TOMC (2018).
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siodost idézi, a vadaszat emlitése révén azonban el is hatarolodik attoél:
az el6keld thébai ifji muzsai elhivatasa el6tt sem jelenhet meg a nyaj per
definitionem faragatlan Oreként. A testi kiizdelemben elfdrad¢ fiatal férfi
alakja a mffaji iranyultsagot vetiti eldre: a pindarosi éda a panhellén
versenyjatékok gyOzteseit tinnepli. Az életrajz miivészetfelfogasara az
inspirdcié és a mesterségbeli jartassag egylittese® jellemzo6: az ihlet
meghatarozo erejét tudatositd beavatas elbeszélése utan a szoveg nézo-
pontot valt és téxvn-szemponta felsorolasban kozli Pindaros athéni ta-
nitomestereinek (dwdokaAot) nevét. Ezt koveti a rabizott kérust megle-
p6 tgyességgel, mondhatni professziondlis felkésziiltséggel iranyito,
helyettes karvezetéként mkodd csodagyerek (madt dvtt) anekdotdja,
amely az istenek kegyelte puer senex motivumat emeli be az elbeszélés-
be; a kolt6 vallasos elkotelezettségére attérd folytatds ismét a mlvészlét
rendeltetésszeriségére utal az evpung moutr|c kifejezés haszndlataval.
A rendkiviili gyermek radikalisan megfiatalitott alakja all a beava-
tastorténet ailianosi, az dlom motivumat nélkiil6z6 valtozatanak kozép-
pontjaban (VH 12, 45). A masodik szofisztika szerzdjének feljegyzésében
a sziil6i hazbol ismeretlen okbol kitett (éxteOévtt) jsziilott Pindarost
taplaljak dajkaként (toogot) mézzel a méhek az egyébként 6t megilletd
tej helyett. Az elhagyott, magatehetetlen csecsemd kiszolgaltatottsaga-
nak hangstlyozasa kiilonos jelentdséget nyer annak tudatdban, hogy az
éxOetval ige az ailianosi széhaszndlatban (is) az ujsziilottet 1ényegében
haldlra szano, tobbnyire a csaldd egzisztencidlis krizise generalta gye-
rekkitevés terminusa (amely egy alkalommal pontosan egy, a csecsem&t
a kitevéssel szemben o6vd, emberségesnek mindsitett thébai torvény
kapcsan szerepel, vo. VH 2, 7). A mas forradsbol nem ismert, az atyai
hazbdl rogton sziiletése utan eltavolitott Pindarosrdl beszamolo adat a
majdani kolt6 rendkiviili sorsat és istenkozeliségét hivatott érzékeltetni.
A nyilvanvaléan a Muzsdk képviseletében érkezd méhek elsédlegesen
az ujsziilott életét mentik meg, ennek mintegy parergonja a magukkal
hozott taplalék sajatossdga révén a koltdvé avatds. A mézzel taplalas
szakralis el6képre is utalhat, igy a krétai barlangban mézzel is taplalt,

8 E kettOsség a tradicioban masutt is megmutatkozik: a Vita Thomana szerint Pindaros
anyjat Myrtonak hivjak, a név a mirtuszkoszort révén szakralis konnotacidji, mig a
Suda Myrtot a kolté mestereként ismeri.
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azonban kozvetlen irodalmi vonatkozasokkal nem rendelkezd Zeusra.
Fontosabb azonban, hogy Apollénios Rhodios szerint egy masik,
ugyancsak életveszélyben 1év¢, félarva thébai Gjsziilott, a dramai miifa-
jok majdani urat jelent6 Dionysos életét szintén a méz s az 6t azzal tap-
1alé nimfa, a méhészetet feltaldld hérds lanya, Makris menti meg.” Az
ailianosi Pindaros-elbeszélés dlommotivummal bdviild parja a mi egy
késébbi pontjan (10, 21) Platon kapcsan olvashatd, akit édesanyja cse-
csemdként egy mirtuszbokorba fektet, amig a csaldd tobbi tagja a
Hymeéttoson a Muzsdknak aldoz: a magara hagyott, alvd kisded szajat
mézzel kenik be a méhek, igy josolva meg annak jovendd ékesszolasat.
Az anya szokatlan gesztusa — a gyermek jelentette fizikai és metaforikus
tehertdl vald ideiglenes szabadulds esetleges igényén tul — értelmezhetd
akar tudatosan, mesterségesen elSidézett, az 1jsziilott jovojét pozitivan
befolyasolo epifania-provokacioként is: a Hyméttoson, szakralis szertar-
tas kozepette végrehajtott ideiglenes kitevés esetén szinte bizonyosnak
vehet6 a méhek feltlinése a maganyos jsziilott mellett.

A Pindaros-mitosszal kapcsolatos allasfoglalasaira, fogadalmi ajan-
dékaira, az 6t mar életében megilletd tiszteletre gyakran hivatkozé Pau-
sanias tobb alkalommal utal a koltd és az olymposiak benséséges kap-
csolatdra, amelynek legékesebb bizonyitéka a lirikus altal megélt istenla-
tasok sorozata’ — ennek ismeretében meglepd, hogy a beavatastorténet-
ben (9, 23, 2) a muzsai erd valds epifania helyett tObbszoros attétel for-
majaban, dlom keretében, illetve muzsai lények kozvetitésével jelenik
csupan meg. A koltd thébai siremléke (uvnua) apropdjan elhangzé el-
beszélésben Pindaros még ifju (dvta veaviokov), amikor egy forrd nyari
napon (0£povg wpa kavpatoc) ismeretlen céllal elindul a helikoni Mua-
zsak kultuszkozpontjaként ismert Thespiai felé. Déltdjban (meol
peocovoav Muépav) elalmosodik, és nem messze az uttdl kis idore lehe-
ver. Mig alszik (ka@evdovtl), méhek lépesmézzel (vagy viasszal,
ugyancsak knopoc) kenik be ajkait. Pausanias egyértelmten ezt az epizo-
dot tekinti a pindarosi dalkoltészet kiindulopontjanak (&oxn [...] motetv
aopata €yéveto), amelynek isteni megbecstiltségérdl a folytatas tants-

%0 A. R. 4, 1128skk.
9% A tobbi taldlkozasrdl 1d. LEFKOWITZ (2012: 63), PHILLIPS (2015: 98-100), PETRIDOU
(2016: 222-225).
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kodik: a Pythia kozvetitette iizenet értelmében a koltd Delphoiban
egyenld részt kap az istenséggel az Apollonnak felajanlott zsengealdo-
zatbol.

Néhany fejezettel késObb, tovabbra is a Helikon targyaldsanal, ha-
sonlo, szintén a déli alom tudaskozvetitd, ihleté hatasat szemléltetd, mi-
tosz és torténelem hatdrmezsgyéjét képezd torténet szerepel (9, 30, 10).
Egy névtelen pasztor egy alkalommal délben (mtept pecovoav paAiota
Vv Nuéoav) Orpheus ugyancsak e tajon taldlhatd sirjara (tagocg) heve-
redik le és ott elalszik (éx&Oevdev). Almaban messzire hallatszo, édes
hangon énekelni kezdi Orpheus dalait (kaO@evdovtt émtn te Qdewv kal
Héya kat MdL pwvetv). A kozelben legeltetdk, foldet miivelSk
(vépovteg 1 kat dpovvteg) munkdjukat odahagyva koréje gytlnek az
alombeli dalt hallani (¢t [...] TV €V T Omtvew wodnv), tiilekedésiik koz-
ben azonban ledontik a siron all6 emlékoszlopot, ezaltal napvilagra ke-
riilnek a mitikus énekes maradvanyai.”? A tragikus végkifejletti esemény
ismertetésekor (a relikviak profanizaldsa miatt arviz pusztitja el a tertile-
tet) Pausanias nem részletezi, minek hatdsara kovetkezik be a pasztor
ihletettsége, miként arrdl sem ir, hogy felébredése utdn mi tortént az
ismeretlen férfival. (Esetében gyanithatdan ideiglenes allapot az énekes-
sé valas.) A jelenet masban is eltér az eddigi elbeszélésektdl. A termé-
szetfeletti jelenlétével athatott hegyi t4j”* és a dél misztikus idSpontjan
tal egy harmadik tényezé is elengedhetetlen a pasztor atlényegiiléséhez,
Orpheus halalon tuli jelenléte. Utdbbi inspirativ ereje az alvd pasztor
koré sereglk alakjaval is igazolhatd: az allatok Orei kotelességiikrdl
megfeledkezve, mintegy ontudatlanul gy sietnek meghallgatni az al-
modo dalat, ahogyan az értelemmel nem biréd allatok gytilnek a lélekve-
zet6 dal hatdsara Orpheus koré egy kordbbi adat szerint (9, 30, 4: ta
Onola tévar mEog to péAog Puxaywyovueva). A névtelen pasztor csu-
pan kozvetitdje a siron tuli, magikus erejébdl mit sem vesztd dalnak. A
pausaniasi torténet egyben a hésiodosi avatasjelenet tovabbirdsa is,
amennyiben a Theogonidban (és a Phaidros tettix-mitosza felvezetésében)
szerepld faragatlan pasztorokkal szemben a koznapisag képviseldi e

92 GRAZIOSI (2018: 187-189).
9% Szintén ennek jele, hogy a siron lakozo csaloganyok az &sszes tobbinél szebben éne-
kelnek (9, 30, 6).
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helytitt kezdetben az ellendllhatatlan dal hallgatoiva valnak, azonban
rendezetlen Osszecsodiilésiikkel, Orpheus sirjanak ebbdl fakadd profa-
nizalasaval el is hallgattatjak a talvilagrol érkezo6 dalt, bizonyara orokre.

Ez a torténet szoros parhuzamot mutat a fentebb targyalt pindarosi
avatasjelenet folytatdsdban olvashatd pausaniasi adattal, amelyben az
almodo szintén mediumként, egy nem foldi koriilmények kozott keletke-
zett szoveg evilagi hagyomanyozdjaként jelenik meg. Az életrajzi vazlat
zarasaként Pausanias a kolt6 halalaval kapcsolatos informaciot kozol. Az
idds alkotd elétt (9, 23, 3—4: mporjkovTt £ yneac) alombeli jelenés soran
Persephoné all meg (oveipatoc oPv émotaoa ot kabevdovtl) és kifo-
gasolja, hogy Pindaros a halhatatlan istenek koziil egyediil 6t nem ma-
gasztalta himnusszal.** Majd ellentmondast nem thrden kozli, hogy a
koltd ilyen dalt fog kolteni, miutdn hozza érkezett (mowmoewv [...] xal &g
avtnv dopa ITivdoagov éABOVTa wg avtrv). Az alvildg trndjének atti-
tlidje a Stésichoros és Homéros vaksagat okozd Helenét idézi: Persepho-
né részint mulasztast kér szamon, részint témaadd, mifajkijelolé meg-
rendeldként 1ép fel, noha a koltd ellenkezése esetén foganatositando biin-
tetésrdl itt nincs szo. Pindarosnak, szemben a kivégzése el6tt Apollon-
himnuszt kolté Sokratésszal, nincs mar mddja jovatenni mulasztasat, az
alomlatastol szamitott tizedik napon meghal. Az istennd akaratdnak tel-
jesitésére azonban mégis sor keriil. A mi megalkotasdnak koriilményei
nem ismeretesek, Pausanias csupan annak evildgi hagyomanyozdasardl,
halandok szamadra valo hozzaférhet6vé tételérdl szamol be.

[...] v 8¢ &v OnPaic yuvr) mEeoPUTIS YEVOUGg éveka TIQOOTIKOLOX
ITevddow Kal T TTOAAX pepeAeTNKUIX ADELV TWV AOUATWV: TAUT)
[Ttvdagog  évimviov T mEeoBUTOL €moTag UVUvoV Tjoev &G
[Tepoepdvny, 1) d¢ avtika we améAmev avtnv O Umvog, éypae
TAUTA OTIOTA TOL OVEIQATOG T)KOLVOEV AdOVTOG.*

9% A Vita Ambrosiana szerint az alomban feltiné Démétér (dvap émiotaoa) tesz szem-
rehanyast a koltének, vo. LEFKOWITZ (2012: 63-64).

% ,Elt Thébaban Pindarosnak egy rokona, egy idés asszony, aki a kolts legtobb 6dajat
el tudta énekelni. Ennek az 6regasszonynak az almaban megjelent Pindaros, és el6adta
neki a Persephoné tiszteletére koltott himnuszat. Az asszony, mihelyt felébredt, rogton
leirta, amit csak az énekl6 alomképtdl hallott.” (Ford. MURAKOZY Gyula)
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Az idds thébai n6 — az iménti Orpheus-torténet névtelen pasztorahoz
hasonldan - tulvilagi tizenet kozvetitdje, tevékenysége azonban tulmu-
tat az alom hatasara ontudatlanul énekl6, a mélybdl jovo orpheusi har-
moniakat €16, foldi fiilek szdmara érzékelhetévé tevd, azokat mintegy
kihangositd pasztor automatikus, sziirrealis énekén. Az ismeretlen
asszony, an€lkiil, hogy maga alkotdéva valnék, éberségét visszanyerve
fizikai kiterjedést ad az dlmaban hallottaknak, vizualis jegyekkel rogziti
a halhatatlansagba tavozott koltd hangjat, lehetéséget teremtve annak
késdbbi felidézésére. Neki koszonhetd, hogy a tulvilagrol kiildott mdal-
kotas célba ér, hogy az Aranygyeplds, torvényhozo tirnd... kezdeti him-
nusztoredék (fr. 37) ma részét képezi a Pindaros-kiaddsoknak. A torté-
net kiilonlegessége nem csupan a Hadésban sziiletett dal képzetében all:
a bizonytalan statuszu, énekesi gyakorlata révén az esztétikum és a hét-
koznapisag hatartertiiletén allo id6s asszony irastudasara, kozlések rog-
zitésében vald jartassdgara a szovegben semmi nem utal, a hallott dal
lejegyzése az dlmot kovetden inkdbb automatizmusnak tekintendd. Tor-
ténetbeli szerepe igy a Van Gennep-i liminal phase-hez rendelhetd, ami-
ként az dlma révén csodés gyogyulasban kozremiikodé Anyté esete is.

A fenti, korantsem maradéktalan attekintés alapjan a koltdi tudds
megszerzésének témaja a gorog irodalomban az archaikus id6ktdl kezd-
ve 0nallé toposzkészlettel rendelkezd elbeszélések jellegzetes sémakat
kovetd, mindazonaltal valtozatos egylittesét eredményezi. A mualkotas
létrejottének titokzatos folyamatat az istenivel valo taldlkozasra, beava-
tasra visszavezetd torténetek a megfoghatatlant igen gyakran az egyide-
jileg természetes és rendkiviili, a normal tudatallapotot ideiglenesen
felfiiggesztd, haldlkozeli dlom narrativ keretébe helyezik. Az elbeszélé-
sekben az ihlet sziirrealitdsanak elfogadtatasat az inspirativ pillanat do-
kumentdalasanak hangsulyos igénye egésziti ki: a tér- és iddbeli koordi-
natak fokozatos konkretizalodasa, az almodd/beavatando életkora, tar-
sadalmi statusza kérdésének elStérbe keriilése erre utal. Mindez a tudast
adomanyozo istenség €s a kivalasztott ember interakcidjanak valtozatos
mintdzatait eredményezi, amelyekben a halando6 férfi vs. halhatatlan
istenné domindns kettése modosulhat a nemek kozti érintkezés jellegze-
tes viselkedésformai alapjan (kihivo, erotikus felhangt taldlkozds vs.
o0vé gondoskodas); a mindennapi élet szekularizalt helyzeteinek analo-
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gidi révén (az isten mint megrendel6 vagy reklamalé tigyfél). Az dlom-
beli beavatasokban a tehetség, a tartalom transzferje mellett megjelenhet
a kifejezés akadalymentesitésnek igénye, az epifania lehetoséget teremt
a kiilonb6z6 1étmddok kozotti kommunikacios problémak athidalasara.
A természetfeletti erd valddi, isteni epifdnia helyett megnyilvanulhat
mediatorok (tipikusan miivészi modellként funkcional6 korabbi beava-
tottak vagy muzsai allatok) segitségével; a beavatando eredeti kozegé-
bdl valo kiemelése, a két 1étszféra kozeledése szamos (a cseretargy felki-
nalasatdl, atadasatdl az ihletd anyag inkorporaldsan at a csokig terjedd)
fokozatban valdsulhat meg. Az utolsoként targyalt pausaniasi szoveg-
helyhez visszakanyarodva, a gorog koltészet fajdalmasan toredékes mi-
volta ismeretében a jelen tanulmany zdrasaként nincs mdas hatra, mint
hogy arra biztassuk az olvasot, éberségét Orizze meg almaban is, és
mindig tartson az agya mellett iroszerszamot.
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Midday Dream and poetical initiation in Greek Literature

Based on an overview of some well-known scenes of encounter between the Muses
and future poets, the paper intends to add some notes to the typology of Greek narra-
tives concerning poetical initiation. In these stories about transmission of divine
knowledge we can find some temporal and spatial patterns which could be contami-
nated. Stories about archaic authors are dominated by a pastoral, plein air scene
with an awake person facing gods directly. In the prose narratives of Classical period
the freedom of nature is replaced by an enclosed, artificial space of civilisation, the
encounter is placed in the virtual reality of a dream. The documentative value of di-
vine initiation can be guaranteed by the condensation of the spatial and temporal
frames: the intercourse takes place at a well-defined point of a particular space (the
very special source of the Helicon) and time (focusing on the hour of noon). Apart
from the original act of initiation, a new type of secondary inspiration seems to be re-
alised by the correction of the work, proposed by a character of the poem becoming an
immanent critic of art. Sometimes the deal of transfer is not knowledge itself, but
how to articulate knowledge. These narratives of initiation are generated not only by
the audience’s interest in biographical details: the relation of poetry and reality, the
sovereignty of literature and the technical problems of mediation of ideas and distri-
bution of works can also be at their center.

Keywords: Greek biography, poetic initiation, Muses, dream, noon



