ROTH MARTON

Egy ezeréves miifaj sziiletése
Antik hagyomany a Cinquecento olasz utopidiban

Ever since Thomas More’s “golden little book” was published in 1516 in
Leuven, every notion of social theory and every theory of state which has
projected an ideal social system to a non-existent place has been called utopia.
Utopias pursuing answers to contemporary social, economic and moral
questions also emerged in the struggling Italy of the XVIth century, gaining
enormous popularity in the literature of the ancien régime. The goal of the
present study is to describe the general characteristics of renaissance utopias
and the most influential authors and works of the period — bearing in mind
that the genre did not exist as a well-founded paradigm at the time.
Discussing their characteristics, the study aims to pay special attention to
presenting the antique authors and works inspiring this evolving genre
beside the Morean tradition, as well as elements borrowed from the antiquity,
which later became literary tropes.

Az ,arany konyvecske” és a reneszansz utopiak altalanos jellemz6i

Morus Tamas 1516-ban Leuvenben megjelené Libellus vere aureus, nec minus
salutaris quam festivus de optimo rei publicae statu, deque nova insula Utopia® c.
muvével 4j mifajt teremtett az irodalomban. A cimben szerepld neologizmus
— amelyet az Erasmusszal folytatott levelezés soran Morus gyakran a latin

1 A publikacio elkészitését az MTA-SZTE Antikvitds és reneszansz: forrdsok és recepcio
Kutatécsoport (TK2016-126) tamogatta.

2 Thomas MORE, De Optimo Reipublicae Statu deque Nova Insula Utopia, Leuven, Theodoric
Martin, 1516.
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nusquama szoval helyettesitett’? — egy nyelvi jaték gyiimolcse, mely
etimologiajanal fogva erdsen poliszémikus. A kifejezés a gordg ov-tomog
(nem létezd hely) és eb-tomoc (a legboldogabb hely) szavakra vezethetd
vissza, tehat jelentése is e szemantikai paraméterek kozott rajzolodik ki. A
késébb szentté avatott allamférfi leleménye abban all, hogy e neologizmussal
egyetlen szdba képes stiriteni “arany konyvecske”-jének lényegét: Utdpia bar
kiviil helyezkedik a valdsagon, a tokéletesség legmagasabb fokan all.* Morus
ota igy ezzel a névvel illetliink minden olyan tdrsadalomelméleti-
allamelméleti elképzelést, mely egy nem létez6 helyre vetit ki egy eszményi
tarsadalmi berendezkedést. Bar a terminus jelentésmezdje — az idd
elérehaladtdval — folyamatosan bdviilt, a paradigmaként értelmezett
reneszansz utdpia legfontosabb jellemzdit az alabbiakban lehet meghatdrozni.

Az utopidk szinte minden esetben doktrindlis jellegliek, s erdsen
elméleti indittatdstiak. A szerzSket az eszményi varos megalkotdsakor sosem
a megvaldsitas szandéka vezérli, sokkal inkdbb az, hogy bemutassak koruk
tarsadalmi,  szocidlis,  gazdasdgi és  mordlis  problémadit. A
kompromisszumoktdl mentes, idedlis modell létrehozasara — vagyis magara
Utdépidra, Napvarosra stb. — pusztan azért van sziikség, mert a valdsag
javitasra szoruld, strukturalis hibdi, csak egy tokéletes mintdval vald
Osszevetés soran keriilhetnek a felszinre. Ily mddon eme eszményi
tarsadalmakat sosem a kivitelezhetdségiik mindsiti, sokkal inkdbb az, hogy a
szerzdi intencid altal kidolgozott fiktiv valdsaguk mennyit képes feltarni
koruk allamszervezetének strukturdlis, funkciondlis, axiologiai problémaibdl.
S bar a késébbi marxista ideoldgia — Lamartine nyoman - a miifajra
tudomanyos igazsagok hirnokeként tekintett, a fentiekbdl is jol lathato, hogy
e reneszdnsz diskurzus episztemoldgiai moddszere jelentSsen eltér a
tudomanyostol: mig ugyanis egy tudds szellemi ismereteit arra hasznalja,
hogy eljusson az objektiv valdsaghoz, vagyis ahhoz, ami van, addig az
utdpista egy fiktiv mentalis struktiran keresztiil azt tarja fel, hogy mi lehetne,
s ebbdl vezeti le a valdsdg megismerését.®

3 Raymond TROUSSON, Viaggi in nessun luogo, Longo, Ravenna, 1992, 13.

4 Carla FORNO, Fra realta e utopia. Dialoghi e trattati del Cinquecento sulla citta ideale = I mondi
possibili: I'utopia, ed. G. BARBERI SQUAROTTI, Torino, Tirrenia, 1990, 112.

5 TROUSSON, i. m., 13.
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Az utopidk célja tehat az, hogy tullépjenek a jelen valdsagan, hogy
ezaltal leleplezd tanuibizonysagul szolgaljanak rola. Keresik a kiutat koruk
gazdasagi és tarsadalmi problémaibdl, s létrejottiikkel egy olyan politikai
berendezkedés eszményét hirdetik meg, amelyben a vagyoni, de legaldbbis a
morélis egyenlség mindenki szdmadra torvényileg garantalt.® Mivel az idedlis
varosok elméleti mivoltukbdl kifolydlag dttetszdek — vagyis miikodésiikbol
nem rejtenek el semmit, nem disszimuldlnak’-, az ihletet adé eszme imigdiva
valnak. Vagyis az idedlis vdros egy olyan mentdlis struktara, amely
atlatszésagandl fogva, pontosan meg tudja jeleniteni azt a tudast, amelybdl
sziiletett, és amelynek maga is format ad.® A varos ezért egy jelképes térként
értelmezendd, mely azért keriil megalkotasra, hogy bemutassa, és 1j
rendszerbe foglalja a korban felhalmozott tudast.

Ha ebbdl a megkozelitésbdl nézziik, akkor az utdpidk valdjaban
reneszansz enciklopédiaként is olvashatdk, hol a virtualis tér minden eleme
egy-egy szocikknek feleltethet6 meg. A civitashoz kapcsoldoddan a szerzék
Osszegytjtik a korabeli civilitas legmagasabb szintli elméleti és gyakorlati
ismereteit, s attekinthetd rendszerbe foglalva tarjak az olvasok elé. Utdpianak
és enciklopédidnak eme egymadsba jatszasa Campanella Napvarosdban még
metaforikusan is megjelenik: a varos koncentrikusan futdé hat gytriszera
korfalrendszerén, a templom falain és fiiggdnyein targykor szerint
csoportositva a kor tudomdanyos ismeretei lathatok, vagyis a varos maga valik
a tudomanyok szemléltetd eszkozévé. Ha pedig magat az enciklopédia szot
tessziik etimoldgiai vizsgalat targyava, akkor azt latjuk, hogy a kozépkori
latin kifejezés az enkyklios (kor alaka) paideia (nevelés, oktatds) gorog
szintagma formailag szabdlytalan Osszevondsabdl jott létre, s ,az daltalanos
ismeretek kore” szokapcsolattal fordithato le. Campanella tehat a
tudomanyos ismereteket abrazold kor alaku falaival gyakorlatilag sz6 szerint
megvaldsitia a gordg eredetli lexémat, vagyis varosabol egy térbelivé
transzformalt enciklopédiat csinal.

Ez a fajta rendszerezési igény és univerzalitdst megcélzo
modellalkotési szandék ugyanakkor nemcsak az enciklopédidk és az utdpidk

¢ Carlo CURCIO, Utopisti e riformatori sociali del Cinquecento, Bologna, Zanichelli, 1941, VII-VIIL
7 Bronistav BACZKO, Utopia = Enciclopedia, Torino, Einaudi, 1981, XIV, 880.

8 Lina BOLZONI, Le citta utopiche del Cinquecento italiano: giochi di spazio e di saperi, L’ Asino
d’oro, 7(1993), 66.
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sajatja ebben a korban. Végsd soron ezt fedezhetjitk del Bembo Ertekezés a
népnyelvrdl c. traktatusadban, Machiavelli Fejedelmében, Castiglione Udvari
emberében, vagy Della Casa Galatedjaban. Ezek a mlivek ugyanis — hasonléan
az utopidkhoz — ugyancsak attol a vagytdl vezéreltek, hogy jol kodifikalt
normaikkal hivatkozasi pontként szolgaljanak a valsagba jutott fejedelmi
udvarok szdmadra. Innen nézve tehat az utdpidk forrasa egy toérol fakad a
korszak tobbi nagy traktatusdval: meg akarjadk mutatni a kiutat a kor
problémadinak utvesztdjébdl, vagy ha ez nem is sikeriil, legalabb fel kivanjak
rajzolni a labirintus legfontosabb térképét.

Noha a reneszdnsz még nem egy konkrét alapokra lefektetett
paradigmaként tekintett a m{fajra — ez inkabb a disztdpidk reflexidja nyoman
alakult ki —, a korabeli utopidk altalanos jellemzdi kozt az aldbbi fogalmakat
lehet még szamon tartani.

Elséként talan az autarchiit kell megemliteni, hisz az Onellatdsra
berendezkedett gazdalkodas, mely visszautasitia a fizetGeszkozok
hasznalatat, a mifaj majd minden alkotdsaban tetten érhet6. Hasonloan
gyakori — bar nem kizarolagos — sajatossag az insularismus is, mely egyarant
fejez ki foldrajzi és ideoldgiai értelemben vett 6nalldsagot, elszigeteltséget.

Az insularismus poliszém jelentését jol szemlélteti Morus utdpidja is:
Utopo, az allam elsd kirdlya, sajat kezével szakitja le a szigetet a kontinenshez
tartozo foldnyelvrdl, s ezzel szimbolikusan is kifejezésre juttatja, hogy az
idedlis allam - szemben példaul a bibliai Paradicsommal — egy olyan
autondm, emberi alkotds, melynek létrejotte nem Istenre, hanem kizardlag az
elme racionalitdsdra vezethetd vissza. Ezen aktus egyébként a reneszansz
természetfelfogasrol is sokat elarul, 1évén, hogy a természet itt egy olyan
onmagdban elégséges, belsé okként jelenik meg, mely képes a vildg szamara —
a kinyilatkoztatott hit nélkiil is! — a miikodés harmoniajat biztositani.’ Ez a
fajta természetelvli gondolkodds a mordlis értékrend kialakitasdban is
fontos™ lesz, hisz a tarsadalmi igazsagtalansag ellen vald ldzadas — vagyis a
reneszansz utopiak legnagyobb vivmanya — épp e természeti dllapothoz valo
visszatérés gondolata nyoman jelenik majd meg.

° Luigi FIRPO, L'utopismo del Rinascimento e I'eta nuova = L. F., Lo stato ideale della Controriforma,
Bari, Laterza, 1957, 245.

10 V3. ,,a természet parancsa szerint élni: erény,” MORUS Tamas, Utdpia, ford. KARDOS Tibor,
Bp., Szent Istvan Tarsulat, 2002, 101.
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Az egyenlGség elvének eme meghirdetése fogja eldirdanyozni a korabeli
utopidk masik két sarkalatos pontjat is: a magantulajdon eltorlését és a
kommunisztikus eszmék (pl. nd- és gyermekkozdsség) megvaldsitasat.
Mindkét célkitizés egyértelmiien azt szolgalja, hogy megteremtsék az anyagi
javak igazsagosabb elosztasat, és csokkentsék a szocialis egyenl6tlenségeket.

Erdekes ugyanakkor megfigyelni azt is, hogy a tarsadalmi és
gazdasagi problémak felszdmolasara kiotlott politikai rendszer a
megalmodott varos épitészeti struktarajaban is mindig visszakoszon, vagyis
hogy architektura és tarsadalmi berendezkedés szoros Osszefliggést mutat. Az
urbanisztikai kérdések targyaldsa ellenére az utdpidk ugyanakkor jol el is
kiiloniilnek a korban népszer(i épitészeti traktatusoktdl, hisz a latszolagos
hasonldsag ellenére a két mifaj alapvetd jellegzetességei kiilonboznek. Leon
Battista Alberti, Filarete vagy Francesco di Giorgio varoselméleti munkaiban
fontos szerep jut az idedlis viros kérdéskorének, ez azonban nem azonosithato
az utépiakban megjelend fiktiv varosokkal. Az idedlis varosok és az utdpiak
kozti kiilonbség elsdsorban az dbrazolds céljanak eltéré mivoltabdl fakad: mig
az utdpistak szatirikus birdlatat akarjdk adni koruk politikai és tarsadalmi
rendjének, az épitész-teoretikusok elfogadjdk az adott torténelmi-politikai
valosagot, s pusztan csak ésszerisiteni akarjdk a mar meglévd strukturat.
Gyakorlati és esztétikai szabdlyrendszeriik — szemben a szkeptikus
utopistaéval — optimista és raciondlis, hisz a kritika helyett az alapvetd
célkittizésiik az adott tdrsadalmi keretek kozott megvaldsithatd alkotas:
tarsadalmuk idealizdlt, de nem szakad el a valdsagtol.’ Ha jobban
belegondolunk az utdpidk és az épitészeti traktatusok ugyanannak a
valosagnak a két kiilonboz6 olvasatat adjak: mig az el6bbiek — kidbrandulva a
politikai és erkolcsi allapotokbol — elutasitjdk a fennallo rendet, az utébbiak —
optimista der(ivel — inkdbb eszményitett képet festenek rdla. E fontos elvi
kiilonbségek mellett — Hajnoczi Gabor nyoman — tovabbi eltéréseket is
tapasztalhatunk: az idealis varos elrendezése topografikus, az utopisztikusé
szocidlis, az els tarsadalma nyitott, a masodiké zart, s mig az els6 egy jovobe
vetitett kép csupan, az utébbi tirsadalma mar miikddésben van.’? Az
eltérések ellenére viszont kozos elem a varosszerkezet centralis szimmetridja
és a kozponti tér koré szervezddd sugaras-gylrls varosterv. Az utdpidk

1 HAJNOCZI Gabor, Az idedlis vdros a reneszanszban, Bp., Akadémiai, 1994, 151.
12 Jo., 151.
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esetében ugyanakkor nem a terek, az utcdk és az épiiletek rendszerének a
kialakitdsa a szempont, sokkal inkdbb az, hogy a varos rajza kozmologiai
szimbolumként is miikodjon. A megalmodott vizudlis tér tehat inkabb
szimbolikus, vagyis a forma — tullépve a funkcion — a filozdfiai tartalom
kifejezését is szolgalja.

A miufaj 4ltaldnos jellemzdi kozt mindenképpen meg kell még
emliteniink a vallast is. Bar a kiilonféle miivekben Isten kultusza eltérd
formdban Olt testet, kozOs sajatossdg, hogy nincs olyan utdpia, mely
nélkiilozni tudnad a vallds meglétét. A hitgyakorlas mogott azonban hiba
lenne kultikus okokat keresni: sokkal inkdbb arrdl van sz, hogy vallas
hidnydban nem tudnék értelmezni ez erkélcs fogalmat,™ ez pedig axioldgiai
problémakhoz vezetne. A vallastél mentes autondm etika a torvényalkotas
teriiletén sulyos legitimitasi problémékat vetne fel, ez pedig — hosszu tavon —
akar a fennall6 tarsadalmi rend felbomlasdhoz is vezethetne. Az utdpistak
tehat a vallasra, mint instrumentum regni tekintenek, vagyis cél helyett egy
olyan eszkdznek tartjdk, mely autoritdsdndl fogva biztositja szdmukra a
torvények legitimitdsat.'* Bar a szovegek szertdgazd mivolta még szdmos
mifaji jellemz6 megallapitdsat tenné lehetévé, vallalva az Onkényesség
latszatat, a paradigma alapjanak tekintett sajatossagok szambavételét itt most
lezarom, hogy ratérhessek a miifaj italiai megsziiletésének bemutatdsara.

Az italiai utopiak sziiletése
Az els6 itdliai utdpia a reneszdnsz spanyol lovagregények hires olasz
forditdjahoz, Mambrino Rosedhoz kothetd. A fabriandi szdrmazasu jegyzé

13 Alberto TENENTI, L utopia nel rinascimento, Studi Storici, 7(1966), 699.

14 Gondoljunk csak arra a tényre, hogy Morus megtilja Utdpia lakdinak a lélek
halhatatlansaganak megtagadasat. A torvény azonban nem vallasi, hanem politikai
meggy6z6désbdl sziiletik. Morus véleménye szerint ugyanis, ha valaki nem hisz a lélek
halhatatlansagaban, akkor a talvilagi biintetéstél valo félelem nem fogja visszatartani az
erkolcstelen — vagyis a tarsadalomra kdros és veszélyes — cselekedetek elkovetésétol. Vo.
«[Aki nem hisz a lélek halhatatlansagaban, azt]... nem veszik polgarszamba sem, mert ha a
félelem nem tartana vissza, intézményeiket €s erkolcseiket semmibe venné. Ugyanis alig
kétséges, hogy aki a torvényeken kiviil semmitdl sem fél, és a testi életen til semmit nem
remél, az maganszenvedélyei érdekében a haza torvényeit titokban igyekszik kijatszani vagy
erGszakkal megszegni. Az ilyen folfogast embert nem részesitik tisztségekben, nem biznak ra
hivatalokat, kizarjak a koztevékenységbdl: tespedt és silany bels6 alkata miatt megvetik»,
MORUS, i. m., 138.
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1543-ban jelenteti meg Institutione del principe cristiano™ cimmel kirdlytiikrét,
mely az elsé olyan olasz nyelven irott alkotds, mely magan hordozza a
polgari tarsadalomkritika utopidkra jellemzd alapmotivumait. Roseo alkotdsa
valdjaban Antonio de Guevara népszert Libro Llamado Relox de los Principes c.
muvének olasz nyelvii atdolgozasa, am forditasa olyan szabadon kezeli az
eredeti mavet, hogy 6nallé alkotasnak tekinthetd. Az eszményi keresztény
fejedelem alakjanak megrajzolasdba Roseo egy torténetet illeszt, melyben
elmeséli Nagy Sandor makeddn kirdly latogatdsat a garamantok foldjére. S
bar nincs olyan torténelmi dokumentum, mely e taldlkozas létrejottét
megerdsitené, az kétségtelen tény, hogy a Roseondl szereplé nép egykor
valdban létezett. A garamantokat egy Okori berber torzzsel azonosithatjuk,
kik Bels6-Libia déli teriiletén éltek allattenyésztésbdl, foldmiivelésbdl és
kereskedelembdl, gazdag birodalmuk tobb mint ezer éven at (Kr. e. 9-Kr. u. 5.
sz.) virdgzott a Fezzén-sivatag kozepén. A gorogok koziil Hérodotos'® emliti
Oket, de felbukkannak szamos klasszikus romai forrasban is, hisz
Vergiliusnél,'” Tacitusndl,’® Pliniusnal®® és Pomponius Melanadl® egyarant
taldlkozhatunk veliik. Erdekes megfigyelni, hogy Roseo megvéltoztatja a
garamantok lakhelyét, Afrikabdl Indidba helyezi 6ket, az akkor ismert vilag
keleti végpontjara. Ez a mddositas sokat elarul a szoveg céljaval kapcsolatban
is, hisz egyértelm(ivé teszi, hogy Roseo nem a torténeti hitelesség végett

15 Mambrino ROSEO, La institutione del principe cristiano, Roma, Girolama Cartolari, 1543.

16 Itt is laknak emberek: a garamantok nagy lélekszamt népe, amely foldet hord a sorétegre,
és abba veti a gabonat,” Hdt. IV, 183, HERODOTOSZ, A girig-perzsa hdborii, ford. MURAKOZI
Gyula, Bp., Osiris, 2004, 331-332.

17 V6. ,Vagy szulték garamantusok &6t végén a vilagnak,” Verg. E. VIII, 44-45, Publius
VERGILIUS Maro: Vergilius dsszes miivei, ford. LAKATOS Istvan, Békéscsaba, Eurdpa, 1984, 29;
»[...] birodalma kiterjed// Indusokon, garamantusokon tul, allatoveknek, // Evnek, napnak
egén is tul, addig, hol a mennybolt// Tengelye Atlas tarkojan tiindokleni latszik,” Verg. Aen.
VI, 794-797, VERGILIUS, i. m., 248.

18 felvonultatta a garamasokat, e fékezhetetlen és a szomszédok kifosztasara mindig kaphato
torzset,” Tac. Hist. IV, 50, Publius Cornelius TACITUS, Tacitus dsszes miivei, ford. BORZSAK
Istvan, Szeged, Szukits, 2001, 164.

19 Arrdl, hogy Plinius pontosan hol hivatkozik a garamantusokra 1. In C. Plini Secundi
Naturalis  historiae libros indices, ed. Otto SCHNEIDER, Hildesheim, Georg Olms
Verlagsbuchhandlung, 1967, 372.

20 Pomponius MELA, De chorographia, ed. Gunnar RANSTRAND, Géteborg, Elander Boktryckeri
Aktiebolag, 1971, 7, 11.
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szerepelteti a népcsoportot, hanem azért, hogy altaluk egy olyan — fiktiv —
tarsadalmi berendezkedést tarjon az olvasok elé, mely jelentGsen eltér sajat
koranak erkolcesi €s politikai gyakorlatatdl. Jelenlétiik kimondottan didaktikai
célokat szolgdl, egyfajta exemplum, mivel példajukon keresztiil egy lehetséges
idedlis tarsadalom képét kivanja megrajzolni a szerzd. A név pedig minden
bizonnyal csak azért jelenik meg, mert a romai irodalom klasszikus szerzdi
éppen a ,garamantusokra” hivatkozva szoktdk kijelolni az ismert vilag
hatarait (Vo. Verg. Aen. VI, 794-797: ,[...] birodalma kiterjed // Indusokon,
garamantusokon tul, allatoveknek, // Evnek, napnak egén is tul, addig, hol a
mennybolt // Tengelye Atlas tarkdjan tiindokleni latszik,” (Ford. Lakatos
Istvan). A valaha létezett garamantok emlitése igy azt a funkciot tolti be, mint
Napvaros esetében Szumatra, vagy mint Utdpia esetében Ceylon szigete,
hova otévnyi kdborlas utan Csupatliz Rafael visszatér: mitosz és valdsag
hatdrdra helyezi a leirt tdrsadalmat, mely kelléen tavoli ahhoz, hogy
valosagként gondoljunk rd, azonban fikcionalitasdban is elég realis, hogy
komolyan vegytik.

A garamantok tdrsadalmanak leirdsa nem hat idegeniil a mfben,
Roseo iigyesen illeszti az epizodot a kirdlytiikor célkitlizéseihez. A
kerettorténet tantisdga szerint mikor az India ellen vonuldé Nagy Sandorhoz
eljutott e kiilonds nép hire, személyesen szeretett volna meggydzddni
szokasaikrdl, igy elkiildte koveteit, hogy szervezzenek meg szdmadra egy
talalkoz6t. A garamantok eleinte vonakodtak az wuralkodo kérésének
teljesitésétdl, am végiil mégis kotélnek alltak, s képviselSiket — egy Oreg
garamant vezetésével — a hadvezér elé kiildték. A par oldalas epizdd
lényegében az Oreg garamant elbeszélésébdl all, s szerkezetileg két részre
oszthatdé: monoldgjanak elsé fele politikaelméleti eredeti, s ily modon
szervesen kapcsolddik a kirdlytiikor miifajdhoz. Beszédében a kormanyzas
helyes mikéntjét taglalja, szdmba veszi a jo vezet6 tulajdonsagait, majd pedig
— hasonléan egy invektivahoz — tdmadast intéz Nagy Sandor vagyont és
hatalmat 6sszpontosito politikdja és rovidlatd kormanyzasi stratégiaja ellen,
mivel ugy itéli meg, hogy ennek kizarolagos mozgatorugdja a kapzsisag és a
moho hatalomvagy. A beszéd végig megfelel a speculum principis alapvetd
mifaji sajatossagainak, vagyis probdlja szamba venni azokat a politikai
megfontoldsokat, melyek egy jovObeni uralkoddé haszndra valhatnak. A
politikaelméleti fejtegetések sora ugyanakkor nem sugallja mélyrehato
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tarsadalmi valtozdsok siirgetését: Roseo a kommunisztikus elképzelések és a
magantulajdon felszdmoldsa helyett csak egy erkolcsosebb és a javak
igazsagosabb elosztasat megcélzd tarsadalom eszményét hirdeti meg.

Az id6s garamant beszédének masodik felében sajat tarsadalmat
mutatja be. A leirds terjedelmileg joval rovidebb, mint az els6 rész, nézeteit
tekintve viszont radikalisabb. A szoveg alapvetéen a nép életét szabalyozo
hét torvény ismertetése koré szervezddik, melynek mindegyikéhez hosszabb
reflexiot f(iz az idGs szerepld. A torvények csekély szama és egyértelmiisége —
mely itt is megjelenik — gyakori eleme az utdpidknak: Morusnal és
Campanelldndl is pusztan néhany rendelet szabdlyozza az allampolgarok
életét,?! hisz mindkét utdpia vallja, hogy pusztdn annyi torvényre van
sziikség, amennyit az emberek el is olvasnak. A torvények egyértelmiisége is
szinte mar mifaji toposz, s azt a célt szolgalja, hogy az allamban miikodd
jogaszok befolyasat csokkentse. A kor utopidiban az tigyvédek gyakorta nem
kivanatos személyek, kik ,ravaszul vezetik az tiigyeket, és fortélyosan
magyarazzak a torvényeket.”?? Doni és Morus utopidjadban péld4ul egyaltalan
nem is léteznek, a birdsag elStt ezért mindenki onmagat képviseli, hisz
kénnyebb kibogozni az igazsagot, ha olyan ember beszél, akit szépitgetésre
jogvédS ki nem tanitott.?® A torvények egyszertisége Roseo utdpidjara is
jellemzd, ki a fenti szempontok nyomdn az aldbbiakban hatdrozta meg a
garamantok allamanak torvényeit:

1. Az késObbi leszarmazottak ne hozzanak torvényeket a mar meglevékon

tal, mivel az Gj torvények elfeledtetnék a régi jo szokasokat.

2. Senki se imadjon két istenségénél tobbet, egyiket az életért, a masikat a

halal miatt szolgaljak.

3. Mindenki egyféle ltozéket viseljen.

4. A n6k csak harom gyermeket sziilhetnek a parjuknak, mert a sok gyerek a

férjekben vagyat ébreszt az anyagi javak irdnt, kapzsisagukbdl pedig biin

foganna. Ha egy ndék mégis tobb gyereket sziilne, azt fel kell dldozni az
istenségnek.

21 V6. ,Igen kevés a tOrvényiik, ezek réztablara vannak vésve a templom bejaratamal,”
Tommaso CAMPANELLA, A napuvidros, ford. SALLAY Géza, Bp., Franklin, 1959, 76.; , Igen kevés
torvénytiik van,” MORUS, Utdpia, i. m., 120.

22 Uo.

% V6. ,Koénnyebben is kideriil az igazsag, ha [az ligyét] csak az iigyes-bajos mondja el
minden {igyvédi kitanitas nélkiil”, MORUS, Utépia, i. m., 120.
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5. Mindenkinek igazat kell mondania. Ha valakit hazugsagon érnek, azt le

kell fejezni, mert egy hazug ember is elég, hogy tonkretegyiink egy népet.

6. Mindenkinek egyenld legyen a jussa, mert az anyagi javak utani vagybol

irigység és torzsalkodas sziiletik.

7. A n6k maximum 40, a férfiak maximum 50 éves korukig élhetnek, ha

betoltik ezt a kort, legyenek feldldozva az istenségnek. Ha ugyanis az ember

tudja, hogy hosszu élet elé néz, konnyebben esik btinbe.

Osszességében elmondhat6 tehat, hogy a garamantok nagy vallsi
szabadsagnak Orvendenek, a kapzsisdggal és az egyéni haszonszerzéssel
szemben az erkolcs és a mértékletesség elvét hirdetik, tadrsadalmuk pedig a

kozjogi berendezkedés allanddsagara épiil. >

Ugyanakkor 4allamuk negativ
utdpiaként is értelmezhetd, hisz az egyéni szabadsagot torvényeik
nagymértékben korladtozzdk: a vagyoni javak egyenld elosztasat
sziiletésszabalyozassal tartjak fent, s az igazgatds minden szegmensében a
mennyiségi korldtozds az irdnyado. Ez a fajta szigoru szabdlyozas
valdszintileg Roseo szdmadra torténelmileg motivalt volt, hisz a hozzaférhetd
csekély anyagi forrdsok egy olyan tdrsadalmat koveteltek meg az adott
korban, amely a sziikségletek korlatozasdra épit: a lehetéségek sziikosségét
megszoritassal, illetve a meglévo javak igazsagos elosztasaval probalta meg
orvosolni, igy viszont egy olyan totalitarius dllamberendezkedést hozott 1étre,
melyben az erkdlcs és a térvény hatédrai 6sszemosddnak.?® Roseonak ugyan
kétség kiviil nem sikertilt egy olyan helyet megalmodnia, hol barmelyikiink
szivesen élne, a sziiletében 1évé mifajnak 1j impulzust adott, s ezzel
megteremtette az elsé olasz, sét talan az els§ eurdpai disztopiat is.

Frdekes figyelmet szentelni még a md igen sajitos narrdcios
technikdjanak is, mely szinte kiforditja a kor utopidira jellemz6 elbeszéldi
nézopontokat: mig Morusnal, majd késébb Campanellanal egy nyugati
civilizaciébol szarmazd utazd-filozéfus (Csupatliz Rafael, genovai hajos)
szamol be egy tavoli orszagban szerzett személyes tapasztalatirdl, s dicsditi
az ott megismert tarsadalmi rendet, addig itt egy tavoli utopia helyi lakosa
irja le sajat torvényeiket, mikozben sulyos kritikdval illeti az eurdpai
civilizdciét. Eme narrdcié pozitiv hatdsa, hogy a kor tobbi utdpiajaval

2 Luigi FIRPO, Il pensiero politico del Rinascimento e della Controriforma = Questioni di storia
moderna, a cura di Ettore ROTA, Milano, Marzorati, 1948, 26.

%5 Cristina PERISSINOTTO, 'Né mendicanti, né poveri’: la liberta nelle utopie italiane del Rinascimento,
Quaderni d’Ttalianistica, 31(2010), n. 1., 71-72.



Egy ezeréves miifaj sziiletése 77

szemben itt kilép a személytelenségbdl az idedlis tarsadalom egy tagja, vagyis
sikeriil megsziintetni az elidegenitének hat6 antropoldgiai uniformitast,
ugyanakkor a garamant szdjadba adott elsé szdm els6 személy(i elbeszélés
hitelességi problémakat vet fel, hisz a tarsadalom beliilrdl valé abrazolasa
sosem téinik annyira objektivnek, mint egy kiils6 szemlél§ beszdmoldja.?®
Erdekes s egyben szokatlan megoldas az is, hogy a garamant elbeszél6 pontos
informacidkkal rendelkezik a nyugati vilagrol: bar ez lehetvé teszi az
eurdpai tarsadalom kozvetlen kritikajat, veszélybe sodorja az utdpidk azon
alapvetését, hogy valosaguk idon és téren kiviil esik. A korszak tobbi utdpidja
nagyon élesen elvalasztja a valos vildgot a fiktivtd], hisz csak igy tud igazan
érvényesiilni az idedlis tdrsadalom leirasdbol fakado exemplum jelleg. A
visszatérd elemként megjelend tengeri utazasnak (Morus, Campanella) is épp
az a funkcidja, hogy ezt a distinkciot — realitds és fikcionalitas kozott —
erdsitse. Azaltal, hogy Roseondl a két vildg kolcsondsen ismeri egymast,
csokken a koztiik 1év6 tadvolsag, ez pedig gyengiti a példazatos jelleget.

A korszak soron kovetkez§ itdliai utdpidja Anton Francesco Donihoz,?’
a hires velencei poligrafushoz kotheto. Poligrafus alatt azokat a Velencében
€16 XVI. szdzadi irodalmarokat értjiik, kik valtozatos miifajokban fejtik ki —
leginkdbb tudomany és miivészetnépszertisitd — tevékenységiiket, mikozben
tobbségiik kiaddi és nyomdai munkdt is vallal. Ezen kritériumok
mindegyikének maga Doni is eleget tett, hisz szertedgazd irodalmi
munkéssagot hagyott hatra. Eletmf{ivében egyarant helyet kaptak a
festészettel,®® épitészettel”® ¢és zenével*® foglalkozd miivészeti targya
értekezések, a levelezések,®! a tan- és allatmeséket idéz8 erkolcsfilozéfiai

3

traktatusok,® a klasszikus szerzé6k miveinek forditasai®® és szamos, mas,

2% Christina PERISSINOTTO, The Dark Mirror: Mambrino Roseo’s , Utopian” Speculum principis,
elérhetdség: http://renaissance-studies.16mb.com/gallery/perissinotto?.pdf

7 Doni életével és munkassagaval kapcsolatban magyar nyelven 1. HAJNOCZI Eszter, Anton
Francesco Doni, egy elfeledett poligrdfus, vagy mégsem? = Lit(sz6)tér, szerk. MOLNAR Annamaria,
OTOTT Noémi, PAL Jézsef, Szeged, Innovariant, 155-174

28 Anton Francesco DONI, Disegno, Velence, Giolito, 1549; UO, Pitture, Padova, Perchacino,
1564.

UG, Le ville, Bologna, Benacci, 1566.

30 UO, Dialogo della musica, Venezia, Scotto, 1544.

31UQ, Lettere, Venezia, Scotto, 1544.

32 UO, La moral filosofia, Venezia, Marcolini, 1552.


http://renaissance-studies.16mb.com/gallery/perissinotto7.pdf
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olykor nehezen miifajba sorolhat6 szépirodalmi alkotas.* Doni emellett tagja
volt tobb jelentds irodalmi akadémidnak is,* sét, a kiad6i munkabol is kivette
a részét, mivel 1546-ban sajat nyomdat alapitott Firenzében. Doni tobbek
kozott épp e nyomda altal kapcsolodik a megsziiletd mufajhoz, hisz az 6
mihelyében jelent meg 1548-ban az Ortensio Lando altal elszor olaszra
forditott Morus-utdpia.®*®* A kiadds mellett egy bevezetSt is készitett az
alkotashoz, mely gy magaval ragadta, hogy négy évvel késébb maga is
jelentkezett egy wutdpidval az olvasokozonség el6tt. Doni allegorikus
dialégusa a Mondo Savio e Pazzo cimet viseli, s a Mondi®' c. kotetben kapott
helyet. Az irodalomkritika a Mondit Doni legsikeriiltebb alkotdsanak tartja,
mely szintézisbe foglalja sajatos vilagképét. A miiben a szerzd és az
Accademia dei Pelligrini tagjai egy képzeletbeli utazast tesznek®, melynek

3 UO, L'epistole di Seneca, Venezia, Pincio, 1548.

34UQ, La Zucca, Venezia, Rampazetto, 1565; UG, I marmi, Venezia, Marcolini, 1552.

% Az alabbi akadémidknak volt Doni a tagja: Accademia Ortolana, Accademia degli Umidi,
Accademia dei Pellegrini.

3 FIRPO, 1l pensiero politico..., i. m., 26.

37 DONI, I Mondi, Venezia, Marcolini, 1552.

38 A kotet elsé két része, a Mondo Piccolo és a Mondo Grande lényegében egy kozmografia,
mely bemutatja az akkor ismert vilagot: az els6 rész az emberrdl, az emberi test formajarodl,
mig a masodik az Isten alkotta vilagrol és annak torvényeirdl szél. A Mondo Immaginato nevet
visel§ harmadik dialégus szdmos témat érint: szé van benne a miivészetrdl, a
torvénykezésrdl, az orvoslasrol, de helyet kap benne egy Jupiter és Momus kozti dialogus is,
melyben az istenek arrdl beszélgetnek, hogy a mellettitk 1évé lelkek koziil, kit kellene
visszakiildeni a foldre. Ennek mintegy folytatdsaként a kdvetkez6 Mondo Mistéban Momus
hires (pl. Empedoklés, Epikuros) és ismeretlen lelkekkel (pl. alkimista, pasztor, foldmiives)
tarsalog, mikdzben probalja 6ket rabirni arra, hogy a foldre visszatérve hagyjak hatra korabbi
btineiket, és legyenek az emberek szolgalatara. Az egész kotetre jellemz6 humor és irénia az
otodik részben, a Mondo Risibilében, témaként jelenik meg, az akadémia két tagja (Cortese €s
Dolce) ugyanis itt arrdl folytat eszmecserét, hogy , e nevetséges vilag dolgait mennyire nem
kell becsiilni”, és hogy az emberek tettei és gondolatai mind mennyire kacagni valdak. A
dialogos résztvevdi eldszor szamba veszik, hogy mi mindenen lehet nevetni, majd a két
korabbi szerepl6, Momus és Jupiter, a halhatatlansag témajarél elmélkednek: megbeszélik,
hogy mi lesz az emberrel halala utan, mi marad meg bel6le, miként €l tovabb az utokor
emlékezetében, s hogy mely dolgokkal orokithet6k meg az emlékek (sirok, emlékmiivek,
pénzérmék stb.). A hatodik vildg a mar emlitett Mondo Savio e Pazzo névre hallgat, Doni
ebben adja kozre utopiaként értelmezett dialdgusat. Az elsé konyvet a Mondo Massimo zarja,
mely egyfajta 0sszegzése a korabban hallottaknak. A korabbi dialogikus forma és az irdnia itt
megszlnik, helyette egy teoldgiai és filozofiai elmélkedést talalunk, melynek kozponti
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sordn bejarjak az eget, a foldet, és a pokol kiilonb6z6 bugyrait, mikozben
maguk is gyakran alakot valtanak, és szdmos viziét atélnek. Igy van ez a
kotetbe illesztett utopia esetében is, hisz a két akadémikus — a bolcsességet
nevében is viseld6 — Savio, valamint a balgdnak nevezett Pazzo, alom
formdjaban latogatja meg az elképzelt idedlis tarsadalmat. Kettejiik koziil
valdjaban csak Savio emlékszik a latottakra, igy a dialogus épp abbdl all,
hogy baratjanak feleleveniti a kozosen atélt élményeket. A kerettorténet
tantisdga szerint az dlmot Momus és Jupiter bocsatotta a két akadémikusra,
miutdn vandorok alakjdban részt vettek az Accademia dei Pellegrini egy
iilésén. Savio és Pazzo a latomds soran egy kor alaku varosba érkezik,
melynek szdz, sugaras elrendezésti utcdja egy hatalmas, kupolaval ellatott,
kozponti templomhoz vezet. Az utcdkban mindig két kiilonb6zd mesterséget
tiznek, melyek szorosan Osszekapcsolodnak: a pékekkel szemben élnek
példaul a molnarok, a cipészekkel atellenben a timarok. Az iparosok mellett
még foldmiveseket is taldlunk Doni utopidjaban, kik bar a mtvelendd tertilet
okdn a varos hatdran kiviil élnek, ugyanolyan jogokkal birnak, mint az
eldbbiek. Doni megsziinteti a pénz hasznalatat, igy munkajaért senki nem kap
fizetséget, viszont ha valakinek sziiksége van valamire, csak elmegy a
megfeleld utcdba, és ott egyszerlien magdhoz veszi. Két-harom utca az
étkezdéknek van szentelve, hol mindenki ugyanazt az ellatast kapja. Ez az
uniformizaltsag a lakdsaikra és az 0ltozkodésiikre is jellemzd, hisz mindenki
egyforma hazban él, és ugyanolyan oltozéket visel, kiilonbség csak a ruhdk
szinében van, melyet az életkornak megfelelden valtoztatnak. Allamformajuk
nehezen meghatdrozhatd: nincsen alkotmanyuk, nem létezik birdsag és

gondolata, hogy minden tudomany és mtivészet azért 1étezik a foldon, hogy utat mutasson
az égbe, és hogy az egyén megismerje dnmagat és az Istent, ki maga a szeretet. A kotet
masodik konyvében a pokolban folytatdédik a szereplék ttja. Doni az alvilagot is hét részre
osztja, s Dantéhoz hasonldan — ki maga is szereplgje a dialdgusoknak — kiilonféle blinokhoz
koti a pokol beosztasat. Az elsé korben a hanyag didkok és a rossz tandrok vannak, a
masodikban a rosszul hazasodottak és a szeretdk, a harmadikban a szajhak és a keritdk, a
negyedikben a zsugori gazdagok és a bdkezii szegények, az 6tddikben a kontar tudoésok, a
hatodikban a rossz koltok és irdk, a hetedikben pedig a gyava katonak és a hadvezérek.
Osszességében elmondhaté, hogy Doni irasaban szabadon vegyiti a mesés képzelgéseket a
filozofiai-moralizalé tartalommal, a platonista, hermetista és kabbalisztikus tanokat a
keresztény teologiaval. Ezzel mive a Cinquecento egyik legeredetibb alkotasava valt, mely a
maga koraban igencsak nagy népszerliségnek drvendett, melyet a szamos kiadas és forditas
is bizonyit. A Mondival kapcsolatban 1. HAINOCZI E., i. m., 165-166.
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renddrség sem. A varosban 100 pap van, mindegyikiik fennhatosaga ala egy-
egy utca tartozik. Koziiliik a legidésebb a fépap, ¢ az allamfé, de sem
jogaiban, sem javaiban nem emelkedik ki a tobbiek koziil. A tdrsadalmat
szervezd eszmények kozt a jogi és a vagyoni egyenlGség igénye a
legmeghatarozobb, gyakorlatilag ezek megteremtése miatt van érvényben az
Osszes rendelkezés. Ez az igény hozza létre a Morusndl nem létez6 nd- és
gyermekkozosséget is, mely a dialogus résztvevdi szerint harom pozitiv
hozadékkal is jar: mivel senki sem tudja, hogy kik a sziilei, megsziinnek a
tarsadalmi elGjogok, mivel nincs hdzassagtorés, nincs ebbdl fakadd erkolcsi
vétség sem, s mivel nem létezik szerelem, eltlinik a szerelmi gyotrelem is.*
Doni utdpidja valojdban az alsobb néprétegek torekvéseit fogalmazza meg,
erdsen materialista szemlélet(i, tdrsadalma pedig kommunisztikus elvek
mentén szervezddik. Koveti a platoni-morusi hagyomanyt, eltorli a
magantulajdont, mint a tdrsadalmi egyenl6tlenség legfébb okat, s polgarai
kozt teljes vagyoni egyenldséget hirdet. Polgdrainak hitét dogmamentes
valldsossag jellemzi, egyfajta deista szemléletet, melyben az egyetlen
irdnyadd elv a felebarati szeretet, a madsik irdnt érzett szolidaritds. Doni
utdpidjaval a romlatlan természeti allapothoz vald visszatérést siirgeti,
szeretné restaurdlni a klasszikus mitologidban szerepl6é aranykort, mikor az
emberek egyszerii tokéletességben éltek. Idealizalt tarsadalma kora dekadens
civilizacidjanak ellenpontja: irdsanak célja ugyanakkor nem az elképzelt vilag
megvaldsitdsa, sokkal inkdbb az, hogy felhivja a figyelmet a XVI. szdzadi
tarsadalom mordlis valsdgdra, az erkdlcsok megromldsara, valamint a
vagyoni egyenlGtlenség kovetkeztében kialakult tarsadalmi
igazsagtalansagokra.

Doni utan egy évvel, 1553-ban a fiatal Francesco Patrizi da Cherso —
akit Klaniczay Tibor a manierizmus egyik legnagyobb teoretikusanak nevez*°
- is megjelenteti sajat utdpidjat Citta felice cimmel.*' Patrizi utopisja egy kis
kiadvanynak az els§ része csupan, mely az eszményi tdrsadalom leirdsa
mellett tartalmaz még egy erkolcsfilozofiai dialogust a becsiiletrdl, egy

¥ HAJNOCZI G., i. m., 157.

40 KLANICZAY Tibor, A reneszinsz vdlsiga és a manierizmus, ItK, 74(1970), 439.

4 Francesco PATRIZI, Di m. Francesco Patritio La citta felice. Del medesimo dialogo dell’honore, il
Barignano. Del medesimo, Discorso della diuersita de’ furori poetici. Lettura sopra il sonetto del
Petrarca. La gola, e'l sonno, e I'ociose piume, Venezia, Griffio, 1553.
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értekezést a koltdi tehetség sokféleségérdl, és egy kommentart Petrarca La gola
e 'l sonno e I'oziose piume c. szonettjéhez kapcsolédoan. Az ajanlolevél 1551-es
keltezésébdl arra kovetkeztetiink, hogy Patrizi mar két évvel a megjelenés
el6tt kész volt az alkotassal, vagyis épp akkor irta mlivét, mikor apja haldla
miatt Padovaban félbehagyta orvosi tanulmanyait. A padovai egyetem
arisztotelidnus szellemisége, Bernardino Tomitano el6adasai, valamint
Franesco Robortello Aristotelés-kommentarjai — kit Patrizi Della Historia c.
miivében egyenesen mesterének nevez* — mély nyomot hagytak az akkor
még csak 20 éves fiatalemberben. Patrizi ugyan késébb hevesen szembefordul
a skolasztikus tanokkal, s Nova de universis philosofin c. muvével a
neoplatonizmus hermetikus-mégikus irdnyanak egyik legjelentésebb
képviseldje lesz, e fiatalkori miivében még forrasul tekint a gorog filozofusra.
Aristotelés  Politikdjanak VII. konyvét hasznalja sorvezetdéként, hogy
Osszegylijtse és rendszerezze a boldogsag eléréséhez sziikséges dolgokat. A
mar emlitett dedikacidban nyiltan hivatkozik a Sztagiritdra, bar megvallja,
hogy néhol sajat intellektusanak is szabad utat enged. Az aristotelési
reminiszcencidnak rogton lesz egy egész miivet befolyasold kovetkezménye:
bar Patrizi is varosban gondolkodik, ndla a kozboldogsag helyett sokkal
inkabb arra helyez6dik a hangsuly, hogy az egyén miként érheti el a
személyes boldogsagot. Ez az aristotelési 6rokségbdl szdrmazo egyedi jelleg
jol el is kiiloniti a korszak tobbi utdpidjatdl, épptuigy, mint a narracios
technikdbol fakado eltérés: szemben az utdpidk dialogusaival Patrizi
megtartja az aristotelési szovegre jellemz6 argumentativ kifejtést, ez pedig
teljesen egyediildllé megoldds a mitfaj miivei kozott. Ami utdpidjanak
politikaelméleti részét illeti, tarsadalmi elgondoldsa szoges ellentétben 4all
Doniéval: Patrizi — kovetve nemcsak Aristotelést, de a Velencei Koztarsasag
példajat is*® - elveti a vagyoni és a jogi egyenl8ség gondolatat, viszont a
csaldd intézményét — melyet a tdrsas egyiittélés alapjanak tekint — megtartja.
Idealizalt tdrsadalmat hierarchikus szemlélettel két részre osztja: elkiilonit

#2 V6. 11 Robortello mi fu maestro,” Francesco PATRIZI, Della Historia Diece Dialoghi di M.
Francesco Patritio, ne’ quali si ragiona di tvtte le cose appartenenti all’historia, & allo scriuerla, &
all’osservarla, Venezia, Arrivabene, 1560, 6.

4 Az arisztokratikus koztdrsasag vizioja mellett a Velencei Koztarsasag példédja azzal is
hatott, hogy Patrizi az idealis allam megalkotasakor nem az elszigeteltség morusi ideajat,
hanem a velencei kolonizacié repetitiv — vagyis a Velencéhez hasonld varosok létrehozasat
megcélzé — modelljét vette alapul.
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egy kivaltsdgokkal rendelkezd nemesi és egy jogokkal nem bird szolgaloi
osztalyt. Az els6k kozé a katonak, az allamot irdnyitd tisztségviseldk és a lelki
vezetOk taroznak, vagyis mindazok, akik erkolcseiknek koszonhetéen
eljuthatnak a foldi boldogsaghoz, mig az alsobb néprétegbe a foldmtivesek, a
kézmiivesek és a kereskeddk sorolhatok, kiknek a szerepe az, hogy a
kivaltsagosokat a boldogsag eléréséhez hozzasegitsék. Patrizi szerint -
platoni meggy6zOdéstdl vezérelve — eme alacsonyabb tarsadalmi rétegbe
tartoz6 emberek az élet irraciondlis részét testesitik meg, ezért megfosztja
Oket jogaiktol, varosi tisztségeket nem tolthetnek be, s valdjaban polgarnak
sem tartja Oket. Azzal, hogy Patrizi a boldogsag elérését — mely az aristotelési
definicié6 nyoman a virtus gyakorlasdban all — pusztan egy jol koriilhatarolt
tarsadalmi réteg kivaltsdgava teszi, épp a reneszansz utopidk legnagyobb
vivmanyat, a tdrsadalmi igazsagtalansag ellen vald ldzadast tagadja meg.
Patrizi utdpidja tehadt egy olyan arisztokratikus koztdrsasdg, mely
alkotmanyos alapelveken és szigoru torvényi szabalyozason nyugszik. A
magisztratus altal elirdnyzott intézkedések azt a célt szolgdljak, hogy
megteremtsék a polgdrok szdmadara az erkolcsok szabad gyakorldsanak
lehetdségét, vagyis a boldogsag elérését. Rendeleteikben egyarant gondot
forditanak a testi és a lelki javak biztositdsara, valamint mindazon kortilmény
orvoslasara, mely meggatolja az egyént abban, hogy a virtusban kiteljesedve
teljes életet élhessen. Carla Forno szerint Patrizi mive valdjaban egy
negativjaba fordult utopia: azzal ugyanis, hogy a tdrsadalmi rétegek kozt —
torvényekkel is szentesitett — jogi, vagyoni és kulturdlis egyenlStlenséget
hirdet, épp olyan dolgot avat mértékké, amit — a miifaj logikdja szerint — egy
idedlis varos megalkotasakor el kell keriilni.*

Az antik hagyomany és a reneszansz utdpiak:

A fenti mivek nyoman is jol lathat6, hogy a reneszansz utdpiak
megsziiletésénél meghatdrozo szerepe van a klasszikus gordg és latin

1*° az elsd idedlis allam

forrasoknak. Egyetértve Sasan Lang megallapitdsava
megalkotdjanak Platént kell tartanunk, hisz Allam c. miivében el8szor &
vazolja fel egy nemlétez6 eszményi tarsadalom viziojat. A miifaj eredetén tal

azonban még szamos mas olyan jellemzo6t is taldlhatunk, melyeket e

4“4 FORNO, 1. m., 129.
45 Susan LANG, The Ideal City, The Architectural Review, 112(1952), 91.
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miivekben platoni eredettinek kell tartanunk. Az 6 hatasanak tudhatjuk be,
hogy a megjelend eszményi tarsadalmak vizioja alapvetéen politikai
szempontbdl kidolgozott, mig a tarsadalmi modell térbeli elhelyezkedése
szinte minden esetben csak masodlagos. Ugyanakkor e masodlagosnak tartott
varostervekben is érezhet6 a filozofus hatasa, hisz a radialis és koncentrikus
alaprajz taldn éppen egy késdbbi Platon-m1, a Torvények nyoman jelenik meg
a mufajban. Ugyancsak platoni eredettinek kell tartanunk az utopiak egyik
attributumanak nevezett insurasmust is, hisz a Timaiosban szerepld Atlantis a
maga sziget-motivumadval, izoldltsdgaval és eszményi tarsadalmaval a
késObbi utdpidk el6képe lesz. Az eszményi varos topografikus
elhelyezkedését illetden természetesen nem feledkezhetiink meg két masik
forrasrol sem: a gorogok koziil a milétosi Hippodamos adott inspirdciot
merdleges utcarendszerével, mig a romaik kozil Vitruvius hatott De
architectura c. mtvével. A kor alaprajzii varos propagalasa mellett a romai
teoretikusra vezethet6 vissza az olyan gyakorlati kérdésekkel valo
foglalkozas is, mint a fekvés megvalasztdsa, az éghajlat figyelembevétele,
vagy a varosfal kérdése. A klasszicizalo antik hagyomanynak kell betudnunk
azt is, hogy az utdpidkban az idedlis élettér minden esetben a varos-allam
formaban 61t testet. A nagy monarchidk dicséitése helyett, visszatér tehat az
antik polis idedja, vagyis a kozépkori univerzalizmust a sokféleség elve veszi
4t.*° Italia esetében eme idea létrejotte — mely a pluralitisban, az erék
egyensulyaban és az értékek Osszehangoldsdban vélte megtalalni a békét és a
szabadsagot — torténelmileg motivalt, hiszen a habortk dulta félsziget is
véros-dllamokra tagolt. Igy az antik forrasok mellett ezuttal sajat koruk
realitdsa, a XVI. szdzadi itdliai fejedelemségek példdja is irdnyadd lehetett.

A politikai elképzelések terén is sokat kolcsonoztek Morusék a
klasszikus el6dok munkdibol: az igazsagos tdrsadalom vizidja, mely szinte
minden utdpia sajétja, mar az Allam c. miinek is egyik alapvetése, csaktgy
mint a tarsadalmi egyenl6tlenséget okoz6 magantulajdon megsziintetése. Az
ezzel szoros Osszefiiggésben megjelend nd- és gyermekkozosség ugyancsak
tetten érhet6 a kor alkotdsaiban, gondoljunk csak Doni allamara. Az 6
esetében egyébként a spartai allamszervezet is modellként szolgalhatott, hisz
a fogyatékos ujsziilottek kitevése, a gyerekek csaladtdl elkiilonitve torténd

4 Eugenio GARIN, La citta ideale = E. G., Scienza e vita civile nel Rinascimento italiano, Bari,
Laterza, 1965, 37.
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nevelése és a kovetkezetes egyelGségre valo torokvés mind olyan
rendelkezés, melyben a lykurgosi hagyomany tovabbélését is lathatjuk.

Hasonldan fontos szerepet jatszott még a kor utopidiban a hésiodosi
aranykor mitosza is: az egyszer( élethez, a természeti tarsadalomhoz valo
visszatérés gondolata innen is eredeztethetd, hisz a paraszti élet egyszertisége
vonzo alternativanak tlint fel a reneszansz tarsadalom problémai kozepette. S
bar kétségtelen tény, hogy az eltlint boldogsag aranykori nosztalgiaja hatott
az utdpidkra, a megsziiletd mifaj tal is lép e hagyomanyon: mig az
aranykornak van egy eziologikus aspektusa, vagyis mitosz szintjén
magyarazza meg az emberi 1ét jelenkori boldogtalansagat, addig az utopiak
halad6 szellemftek, hiszen — a bukas ellenére is — igényt éreznek a torténelem
pozitiv befolyasoldsdra, és képesek hinni egy kivitelezheté boldogsag-
modellben.

Természetesen a fentiek mellett Aristotelés hatdsarol sem szabad
megfeledkezni, még akkor sem, ha gondolatai nem mindig olyan kozvetlentil
jelennek meg, mint Patrizi muvében. Aristotelés leginkdbb boldogsag-
meghatarozdsaval gyakorolt nagy befolyast a miifajra, hisz a kor utdpistai az
6 definicija nyomdan azonositottdk a ,legfébb jot” a ,szabadon
megnyilvanuld erény szerinti élettel.”*’ A két gordg filozdfus igy eltérd
teriileten fejtette ki hatdsat: mig Platon a tarsadalmi rend kialakitdsaban,
vagyis inkdbb politikai sikon volt meghatdrozd, addig Aristotolés az
erkolcsok terén volt mértékado. A tartalmi elemek mellett ugyanakkor a
mifaj fomai jellemzdinek kialakitdsara is nagy befolyassal voltak: a Morusnal,
Roseondl, Doninal, Campanelldnal megjelend dialégus egyértelmiien platoni
eredet(i, mig Patrizi argumentativ elbeszélése mogott Aristotelést sejthetjiik.
Bar a példdk sora még folytathatd lenne, a fentiekbdl is jol lathatd, hogy az
antik auktorokra valo hivatkozas az itdliai utopidk egyik alapvet6 jellemzdje.
A Morustol nyert inspirdcié mellett igy épp e klasszikus szerzdktdl nyert
gondolati impulzus lesz az, mely segiti e mliveket céljaik megvaldsitdsaban,
vagyis abban, hogy megoldast taldljanak koruk gazdasagi és erkolesi
problémadira, hogy valaszt adjanak a koriilmények sziilte 1j igényekre, és
hogy megorokitsék mindazt mindazt a tudast, amelybdl merittettek.

47 Arist. Pol. IV, 11, 1295a = ARISZTOTELESZ, Politika, ford. SZABO Miklés, Bp., Gondolat, 1969,
192.



